Encyklika Jana Pawia II

Dives in misericordia

o Bozym Miltosierdziu

30 listopada 1980 roku



Czcigodni Bracia, Umitowani Synowie i Corki,
Pozdrowienie i Apostolskie Btogostawienstwo!

I
KTO MNIE WIDZI, WIDZI I OJCA (por. J 14, 9)

Objawienie Mitosierdzia

1. ,BOGATY W MILOSIERDZIU SWOIM BOG” (por. Ef 2, 4) jest Tym, ktorego objawit nam
Jezus Chrystus jako Ojca. Objawit nam Go za$ i ukazat w sobie — Jego Synu (por. J 1, 18; Hbr 1, 1 n.).
Pamietna jest owa chwila, kiedy Filip, jeden z dwunastu Apostotéw, zwracajac sie do Chrystusa, mowi:
~Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy”, a na te stowa Jezus daje nastepujacg odpowiedz: juz
Jtak dlugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznate$? Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J
14, 8 n.). Stowa te zostaly wypowiedziane w czasie mowy pozegnalnej, pod koniec uczty paschalnej, z
ktorg rozpoczynaty sie wydarzenia owych $wietych dni, majace potwierdzi¢ raz na zawsze, iz ,Bog,
bedac bogaty w mitosierdzie, przez wielka swa mitos¢, jakg nas umitowat, i to nas, umartych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrocit do zycia” (Ef 2, 4 n.).

Idac za nauka Soboru Watykanskiego II i odpowiadajac na szczegdlng potrzebe czaséw, w
ktérych zyjemy, pos$wiecitem Encyklike Redemptor hominis prawdzie o cztowieku, ktéra w pei i do
kofca odstania sie w Chrystusie. Nie mniejsza potrzeba tych przetomowych i trudnych czaséw
przemawia za tym, aby w tym samym Chrystusie odstoni¢ raz jeszcze oblicze Ojca, ktéry Jest ,Ojcem
mitosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy” (por. 2 Kor 1, 3).

Oto bowiem, jak czytamy w Konstytucji Gaudium et spes. ,Chrystus, nowy Adam (...)
objawia w petni cztowieka samemu cziowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie,” dokonuje
za$ tego ,juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitoci”. Stowa powyzsze $wiadcza wyraznie
o tym, Zze ukazanie cztowieka w petnej godnosci jego cztowieczenstwa nie moze sie dokonac inaczej
niz przez odniesienie do Boga, chodzi zas nie tylko o odniesienie czysto pojeciowe, ale uwzgledniajace
petng rzeczywisto$C ludzkiej egzystencji. Cztowiek i jego najwyzsze powotanie odstania sie w
Chrystusie poprzez objawienie tajemnicy Ojca i Jego mitosci.

I dlatego tez ku tej tajemnicy wypada nam zwrdci¢ sie obecnie. Przemawiajq za tym réwniez
wielorakie doswiadczenia Kosciota i cztowieka wspotczesnego. Domagajq sie tego wotania tylu ludzkich
serc, ich cierpienia i nadzieje, ich zwatpienia i oczekiwania. Jesli prawdaq jest to, iz kazdy cztowiek jest

poniekad droggq Kosciota — co zostato wyrazone w Encyklice Redemptor hominis — to réwnoczesnie
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Ewangelia i cata Tradycja wskazujg niezmiennie na to, ze musimy przebywac te droge z kazdym
cztowiekiem tak, jak otworzyt ja Chrystus, objawiajac w sobie samym ,Ojca i Jego mito$¢™. W Jezusie
Chrystusie kazda droga do cztowieka, ktdéra w coraz to zmieniajacym sie kontekscie czaséw raz na
zawsze zostata zadana Kosciotowi, jest rownoczesnie wyjsciem na spotkanie Ojca i Jego mitosci. Sobor
Watykanski II potwierdzit te prawde na miare naszych czaséw.

Im bardziej postannictwo, jakie spetnia Kosciot, jest skoncentrowane na cztowieku, im
bardziej jest, rzec mozna, ,antropocentryczne”, tym bardziej musi potwierdzaé sie i urzeczywistnia¢
teocentrycznie, to znaczy by¢ skierowane w Jezusie Chrystusie ku Ojcu. O ile rézne kierunki dziejowe i
wspotczesne prady ludzkiej mysli byty i sg skifonne rozdziela¢, a nawet przeciwstawiaé sobie
teocentryzm i antropocentryzm, to natomiast Koscidt, idac za Chrystusem, stara sie wnosi¢ w dzieje
cztowieka organiczne i dogtebne zespolenie obojga. Jest to rowniez jedna z gtéwnych, a moze nawet
najwazniejsza podstawa magisterium ostatniego Soboru. Jesli zatem w obecnym okresie dziejow
Kosciota stawiamy sobie jako naczelne zadanie wprowadzenie w zycie nauki tego wielkiego Soboru,
trzeba nam z wiarg, otwartym umystem i sercem, siegna¢ do tej podstawy. Juz w Encyklice
Redemptor hominis staratem sie wskazac na to, ze pogtebienie i wielorakie rozbudowanie $wiadomosci
Kosciota, jakie zawdzieczamy Soborowi, musi otworzy¢ nasze umysty i serca petniej na samego
Chrystusa. Dzi$ pragne powiedzie¢, ze otwarcie na Chrystusa, ktéry jako Odkupiciel $wiata w petni
objawia cztowieka samemu cztowiekowi, nie moze dokonac sie inaczej, jak tyko poprzez coraz

dojrzalsze odniesienie do Ojca i Jego mitosci.

Wocielenie Mitosierdzia

2. Bdg, ktéry ,zamieszkuje Swiattos¢ niedostepng” (1 Tm 6, 16), réwnoczesnie przemawia do
cztowieka jezykiem catego kosmosu: ,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne Jego przymioty —
wiekuista Jego potega oraz Bdstwo — stajq sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 20). To
posrednie i niedoskonate poznanie jako dzieto umystu szukajacego Boga za posrednictwem stworzen,
poprzez Swiat widzialny, nie jest jeszcze ,widzeniem Ojca”. ,Boga nikt nigdy nie widziat (...)" — pisze
$w. Jan, aby tym petniej uwydatni¢ prawde, ze ,Jednorodzony Bdg, ktdry jest w tonie Ojca, [0 Nim]
pouczyt” (J 1, 18). To ,pouczenie” objawia Boga w niezgtebionej tajemnicy Jego istoty — jednej i
trynitarnej — otoczonej ,$wiattoscig niedostepng” (por. 1 Tm 6, 16). Poprzez ,pouczenie” Chrystusa
poznajemy jednakze Boga przede wszystkim w Jego stosunku do cztowieka, w Jego mitosci:
Jfilantropia” (por. Tt 3, 4). I tutaj wiasnie ,niewidzialne Jego przymioty” stajq sie w sposdb szczegdiny
»Widzialne”, nieporéwnanie bardziej niz poprzez wszystkie inne ,Jego dziela”. Stajg sie widzialne w
Chrystusie i przez Chrystusa, przez Jego czyny i stowa, w ostateczno$ci przez Jego krzyzowg $mierc i

zmartwychwstanie.
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W ten tez sposdb staje sie w Chrystusie i przez Chrystusa szczegdlnie ,widzialny” Bog w
swoim mitosierdziu, uwydatnia sie ten przymiot Bdstwa, ktory juz Stary Testament (przy pomocy
roznych pojec i stéw) okreslat jako mitosierdzie. Chrystusa nadaje cafej starotestamentalnej tradycji
mitosierdzia Bozego ostateczne znaczenie. Nie tylko méwi o nim i ttumaczy je poprzez poréwnania i
przypowiesci, ale nade wszystko sam ja wciela i uosabia. Poniekad On sam jest mitosierdziem. Kto je
widzi w Nim, kto je w Nim znajduje, dla tego w sposéb szczegdiny ,widzialnym” staje sie Bog jako
Ojciec ,bogaty w mitosierdzie” (Ef 2, 4).

Umystowo$¢ wspdtczesna, moze bardziej niz cztowiek przesztosci, zdaje sie sprzeciwia¢ Bogu
mitosierdzia, a takze dazy do tego, azeby samgq idee mitosierdzia odsung¢ ma margines zycia i odcigé
od serca ludzkiego. Samo stowo i pojecie ,mitosierdzie” jakby przeszkadzato cztowiekowi, ktdry
poprzez nieznany przedtem rozwdj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek w dziejach stat sie
panem: uczynit sobie ziemi poddany (por. Rdz 1, 28). Owo , panowaniu nad ziemig”, rozumiane nieraz
jednostronnie i powierzchownie, jakby nie pozostawiato miejsca dla milosierdzia. Mozemy tutaj
jednakze odwotywac sie z pozytkiem do tego obrazu ,sytuacji cztowieka w Swiecie wspotczesnym”,
jaki zostat nakreslony na poczatku Konstytucji Gaudium et spes. Czytamy tam miedzy innymi zdanie
nastepujace: ,W takim stanie rzeczy Swiat dzisiejszy okazuje sie zarazem mocny i staby, zdolny do
najlepszego i do najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem droga do wolnosci i do niewolnictwa,
do postepu i cofania sie, do braterstwa i nienawisci. Poza tym czlowiek staje sie $wiadomy tego, ze
jego zadaniem jest pokierowac nalezycie sitami, ktére sam wzbudzit, a ktére mogga go zmiazdzy¢ lub
tez stuzy¢ mu™.

Sytuacja $wiata wspdtczesnego ujawnia nie tylko takie przeobrazenia, ktére budzg nadzieje
na lepsza przyszto$¢ cztowieka na ziemi, ale ujawnia réwnoczesnie wielorakie zagrozenia, i to
zagrozenia siegajace dalej niz kiedykolwiek w dziejach. Nie przestajac odstania¢ tych zagrozen przy
roznych sposobnosciach (jak np. wystgpienia w ONZ, UNESCO, FAO i inne), Kosciét musi rozwazac je
rownoczesnie w $wietle prawdy, jaka otrzymat od Boga. Objawiona w Chrystusie prawda o Bogu,
ktory jest ,Ojcem mitosierdzia” (2 Kor 1, 3), pozwala nam ,widzie¢” Go szczegdlnie bliskim
cztowiekowi wéwczas, gdy jest on nawiedzany cierpieniem, gdy jest zagrozony w samym rdzeniu swej
egzystencji i ludzkiej godnosci. I dlatego tez wielu ludzi i wiele srodowisk, kierujac sie zywym zmystem
wiary, zwraca sie niejako spontanicznie do mitosierdzia Bozego w dzisiejszej sytuacji Kosciota i $wiata.
Przynagla ich do tego zapewne sam Chrystus, dziatajacy przez swego Ducha w ukryciu ludzkich serc.
Objawiona bowiem przez Niego tajemnica Boga, ktory jest ,Ojcem mitosierdzia”, staje sie w
kontekscie zagrozen cztowieka w naszej epoce, jakby szczegdlnym wezwaniem skierowanym do
Kosciota. W niniejszej Encyklice pragne pdjs¢ za tym wezwaniem. Pragne siegna¢ do odwiecznego, a
zarazem niezrownanego w swej prostocie i gtebi jezyka objawienia i wiary, azeby w tym wiasnie
jezyku wyrazi€ raz jeszcze wobec Boga i ludzi wielkie troski naszych czaséw. Objawienie bowiem i
wiara uczg nas nie tyle, abySmy tajemnice Boga jako ,Ojca mitosierdzia” rozwazali w oderwaniu, ale

by$Smy do tego mitosierdzia odwotywali sie w imie Chrystusa i w zjednoczeniu z Nim. Czyz Chrystus nie
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powiedziat, ze Ojciec nasz, ,ktory widzi w ukryciu” (Mt 6, 4; 6, 18) stale niejako czeka na to, bysSmy
odwotujac sie do Niego we wszelkich potrzebach, poznawali zarazem coraz giebiej Jego tajemnice:
~tajemnice Ojca i Jego mitosci”? (por. Ef 3, 7. 8; ponadto tk 11, 5-13).

Pragne przeto, azeby niniejsze rozwazania przyblizyly wszystkim te tajemnice, stajac sie
rownoczesnie zarliwym powotaniem Kosciota o mitosierdzie, ktérego tak bardzo potrzebuje cztowiek i

Swiat wspdtczesny Potrzebuje, cho¢ czesto o tym nie wie.

II
OREDZIE MESJANSKIE

Kiedy Chrystus rozpoczat czynic i nauczac

3. Wobec swoich ziomkéw, mieszkancow tego samego Nazaretu, Chrystus powotuje sie na
stowa proroka Izajasza: ,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym
ubogim nidst dobrg nowine, wiezniom gtosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie, abym ucisnionych
odsytat wolnych, abym obwotywat rok taski od Pana” (tk 4, 18 n). Zdania te zapisane u $w. tukasza
sq pierwsza mesjanska Jego deklaracja, w $lad za ktdra idq czyny i stowa znane z Ewangelii. Poprzez
te czyny i stowa Chrystus uobecnia Ojca wsrdd ludzi. Znamienne, ze tymi ludzmi s nade wszystko
ubodzy, nie majacy $rodkdw do Zzycia, sq ludzie, ktdrych pozbawiono wolnosci, sq Slepi, ktdrzy nie
widzg catego piekna stworzenia, sg ci, ktdrzy zyja w ucisku serca lub tez doznajg spotecznej
niesprawiedliwo$ci, sq wreszcie grzesznicy. Wobec tych nade wszystko ludzi Mesjasz staje sie
szczegolnie przejrzystym znakiem Boga, ktdry jest mitoscig, staje sie znakiem Ojca. W tym widzialnym
znaku ludzie dwczesni — ale takze ludzie naszych czaséw — mogq ,zobaczy¢” Ojca.

Rzecz znamienna, ze gdy od Jana Chrzciciela przybyli do Chrystusa wystannicy, aby postawic
Mu pytanie: ,Czy Ty jeste$ Tym, ktdry ma przyjs$¢, czy tez innego mamy oczekiwac?” (tk 7, 19), Jezus
odpowiedziat im, powotujac sie na to samo $wiadectwo, od ktérego zaczat swoje nauczanie w
Nazarecie: ,Idzcie i doniescie Janowi to, coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi
chodza, tredowaci doznajg oczyszczenia i gtusi stysza; umarli zmartwychwstaja, ubogim gtosi sie
Ewangelie”, i zakonczyt: ,A btogostawiony jest ten, kto we Mnie nie zwatpi” (kk 7, 22 n).

Jezus nade wszystko swoim postepowaniem, calg swojq dziatalnoScig objawiat, ze w Swiecie,
w ktdrym zyjemy, obecna jest mito$¢. Jest to mito$¢ czynna, mitos¢, ktdra zwraca sie do cztowieka,
ogarnia wszystko, co skifada sie na jego cztowieczenstwo. MitosS¢ ta w sposdb szczegdiny daje o sobie
zna¢ w zetknieciu z cierpieniem, krzywda, ubdstwem, w zetknieciu z catg historyczng ,ludzkq
kondycjg”, ktéra na rézne sposoby ujawnia ograniczono$¢ i stabo$¢ cztowieka, zardéwno fizyczna, jak i
moralng. Wiasnie ten sposdb i zakres przejawiania sie mitosci nazywa sie w jezyku biblijnym

»mitosierdziem”.



Chrystus wiec objawia Boga, ktdry jest Ojcem, jest ,mitoscig”, jak to wyrazi w swoim liscie
$w. Jan (1 ] 4, 16), objawia Boga, ktdry jest ,bogaty w mitosierdzie”, jak czytamy u $w. Pawta (Ef 2,
4). Ta prawda, bardziej jeszcze niz tematem nauczania, jest rzeczywisto$ciq uobecniang przez
Chrystusa. To uobecnianie Ojca: mitoéci i mitosierdzia, jest w $wiadomosci samego Chrystusa
podstawowym dowodem Jego mesjanskiego postannictwa. Wskazujg na to stowa wypowiedziane na
poczatku w synagodze nazaretanskiej, a pdzniej do ucznidw i wystannikow Jana Chrzciciela.

W oparciu o takie uobecnianie Boga, ktory jest Ojcem: mitoscig i mitosierdziem, Jezus czyni
mitosierdzie jednym z gtéwnych tematéw swojego nauczania. Jak zwykle, i tutaj naucza nade
wszystko ,przez przypowiesci”, one bowiem najlepiej unaoczniajg istote rzeczy. Wystarczy
przypomnie¢ przypowies¢ o synu marnotrawnym (tk 15, 11-32) czy o mitosiernym Samarytaninie (tk
10, 30-37), czy tez — dla kontrastu — przypowies¢ o niemitosiernym studze (Mt 18, 23-35). Jednakze
owych miejsc w nauczaniu Chrystusa, ktére ukazujg mitos¢-mitosierdzie w nowym zawsze aspekcie,
jest ogromnie wiele. Wystarczy miec przed oczyma dobrego pasterza, ktéry szuka zgubionej owcy (Mt
18, 12-14; tk 15, 3-7) czy chocby nawet te niewiaste, ktéra wymiata cate mieszkanie w poszukiwaniu
zagubionej drachmy (kk 15, 8-10). Ewangelistg, ktdry szczegdlnie wiele miejsca poswiecit tym
tematom w nauczaniu Chrystusa, jest $w. tukasz; jego Ewangelia zastuzyta sobie na nazwe ,Ewangelii
mitosierdzia”.

Z ta chwilag, gdy mowa o nauczaniu, otwiera sie¢ bardzo doniosty problem znaczenia
odnosnych wyrazdw i tresci poje¢, a nade wszystko tresci pojecia ,mitosierdzie” (w stosunku do
pojecia ,mito$¢”). Zrozumienie tych tresSci stanowi klucz do zrozumienia samej rzeczywistosci
mitosierdzia, co dla nas jest najwazniejsze. Zanim jednakze tej sprawie, to znaczy ustaleniu znaczenia
wyrazow i whasciwej tresci pojecia ,mitosierdzie”, poswiecimy dalszg cze$¢ naszych rozwazan, trzeba
jeszcze stwierdzi¢, ze Chrystus, objawiajac mitos¢-mitosierdzie Boga, rownoczesnie stawiat ludziom
wymaganie, aby w zyciu swoim kierowali sie mitoscig i mitosierdziem. Wymaganie to stanowi sam
rdzen oredzia mesjanskiego, sam rdzen etosu Ewangelii. Mistrz daje temu wyraz zaréwno w postaci
przykazania, o ktérym moéwi, ze jest ,najwieksze” (Mt 22, 38), jak tez w postaci btogostawienstwa,
kiedy w Kazaniu na gorze gtosi: ,Btogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5,
7).

W ten sposdb mesjanskie oredzie o mitosierdziu zachowuje 6w znamienny Bosko-ludzki
wymiar. Chrystus, stajac sie — jako spetnienie proroctw mesjanskich — wcieleniem owej mitosci, ktdra
wyraza sie ze szczegolng sitg wobec cierpigcych, pokrzywdzonych i grzesznych, uobecnia i w ten
sposdb najpetniej objawia Ojca, ktdry jest Bogiem ,bogatym w mitosierdzie”. ROwnoczesnie zas$, stajac
sie dla ludzi wzorem mitosiernej mitosci wobec drugich, Chrystus wypowiada — bardziej jeszcze niz
stowami — samym swoim postepowaniem owo wezwanie do mitosierdzia, ktére jest jednym z
najistotniejszych cztonéw etosu Ewangelii. Chodzi zas w tym wypadku nie tylko o przykazanie czy
wymaganie natury etycznej, chodzi réwnoczesnie o spetnienie bardzo waznego warunku, azeby Bdg

mogt sie objawia¢ w swym mitosierdziu w stosunku do cztowieka: mitosierni... dostepujg mitosierdzia.



II1
STARY TESTAMENT

4. Pojecie ,,mitosierdzie” ma swojg dtugq i bogata historie w Starym Testamencie. Musimy do
tej historii siegna¢, aby tym petniej ujawnito sie owo mitosierdzie, ktére objawit Chrystus. Objawiajac
je zaréwno czynami, jak nauczaniem, zwracat sie do ludzi, ktorzy nie tylko znali pojecie mitosierdzia,
ale ktorzy ponadto ze swej wielowiekowej historii, jako Lud Bozy Starego Przymierza, wyniesli
szczegolne doswiadczenie mitosierdzia Bozego. Byto to doswiadczenie zaréwno spoteczne i
wspolnotowe, jak tez indywidualne i wewnetrzne.

Izrael byt bowiem ludem Przymierza z Bogiem, ktéremu to Przymierzu niejednokrotnie bywat
niewierny. Kiedy budzita sie $wiadomos$¢ tej niewiernosci — a w ciggu dziejow Izraela nie brakto
prorokow i mezdw, ktorzy Swiadomos¢ takg budzili — wowczas odwotywano sie do mitosierdzia.
Znajdujemy na to ogromnie wiele dowodéw w Ksiegach Starego Testamentu. Z wazniejszych
wydarzen i tekstow biblijnych mozna tu przytoczy¢ poczatek epoki Sedzidw (por. Sdz 3, 7-9), modlitwe
Salomona z okazji pos$wiecenia éwiqtyni (por. 1 Krl 8, 22-53), prosbe proroka Micheasza o
przebaczenie (por. Mi 7, 18-20), Izajaszowe oredzie pocieszenia (por. Iz 1, 18; 51, 4-16), modlitwe
wygnancow (por. Ba 2, 11 — 3, 8), odnowe Przymierza po powrocie z wygnania (por. Ne 9).
Znamienne jest, ze mowy prorockie owo mitosierdzie, do ktérego odwotujg sie ze wzgledu na grzechy
ludu, wigza niejednokrotnie z wyrazistym obrazem mitosci ze strony Boga. Bég mituje Izraela mitoscig
szczegolnego wybrania, podobng do mitosci oblubiefica (por. np. Oz 2, 21-25; 1z 54, 6-8) i dlatego
przebaczy mu winy, przebaczy nawet zdrady i niewiernosci. Jesli spotka sie z pokuta, z prawdziwym
nawrdceniem, przywroci swoj lud z powrotem do taski (por. Jr 31, 20; Ez 39, 25-29). W mowach
prorokéw mitosierdzie oznacza szczegdlnie potege mitosci, ktora jest wieksza niz grzech i niewierno$é
ludu wybranego.

W tym szerokim kontekscie ,spotecznym” pojawia sie mitosierdzie jako korelat
doswiadczenia wewnetrznego poszczegdlnych osob, ktére badz znajdujg sie w stanie winy, badz tez
doznajg jakiegokolwiek cierpienia czy nieszcze$cia. Zaréwno zto fizyczne, jak tez zto moralne lub
grzech, kaze poszczegdlnym synom czy corkom Izraela zwraca¢ sie do Boga, apelujac do Jego
mitosierdzia. Tak zwraca sie do Niego Dawid w poczuciu swojej ciezkiej winy (2 Sm 21; 12; 24, 10),
ale podobnie zwraca sie do Boga zbuntowany Job Swiadom swego straszliwego nieszczescia (Job,
passim). Zwraca sie do Niego rowniez Estera w poczuciu $miertelnego zagrozenia swego ludu (Est 4,
17 nn). Jeszcze wiele innych przyktadéw znajdujemy w Ksiegach Starego Testamentu (por. np. Ne 9,
30-32; Tb 3, 2-3. 11-12; 8, 16 n; 1 Mch 4, 24).

U zrodet tego wielorakiego przekonania wspolnotowego i indywidualnego potwierdzonego w
calym Starym Testamencie na przestrzeni stuleci lezy podstawowe doswiadczenie ludu wybranego,
przezyte w epoce wyjscia. Bog widziat nedze swojego ludu w niewoli, styszat jego wotanie, poznat
jego udreke i postanowit go uwolni¢ (por. Wj 3, 7 nn). W tym akcie wyzwolenia dokonanym przez
Boga Prorok umiat dostrzec Jego mitoS¢ i wspétczucie (por. 1z 63, 9). I tu wiasnie zakorzenia sie

ufno$¢ catego ludu i kazdego sposréd jego cztonkéw w mitosierdzie Boze, ktérego mozna wzywac we



wszystkich dramatycznych okolicznosciach. taczy sie z tym fakt, ze nedza czlowieka jest takze jego
grzech. Lud Starego Przymierza poznat te nedze juz od czasu wyjscia, gdy uczynit posag cielca ze
ztota. Nad tym aktem zerwania Przymierza zatriumfowat sam Bdg, kiedy w sposéb uroczysty
przedstawit sie Mojzeszowi jako ,Bdg mitosierny, litosciwy, cierpliwy, bogaty w faske i wiernos¢” (Wj
34, 6). W tym wiasnie centralnym objawieniu caty lud wybrany i kazdy cztowiek, ktdry go stanowi,
znajdzie zawsze po kazdej przewinie site i motywy zwrdcenia sie do Boga, aby przypomnie¢ Mu to, co
On sam objawit o sobie samym (por. Lb 14, 18; 2 Krn 30, 9; Ne 9, 17; Ps 86, 15; Mdr 15, 1; Syr 2,
11; Job 2, 13) i aby prosi¢ Go o przebaczenie.

Tak wiec Bég objawit swoje mitosierdzie w czynach i stowach juz od zarania istnienia tego
ludu, ktdry sobie wybrat, a lud ten na przestrzeni swojej historii nieustannie zawierzat sie swemu Bogu
mitosierdzia zaréwno w nieszczesciach, jak i w akcie uswiadomienia sobie wtasnego grzechu.

W mitosierdziu Boga dla swego ludu ujawniajg sie wszystkie odcienie mitosci: On jest jego
Ojcem (por. Iz 63, 16), poniewaz Izrael jest Jego pierworodnym synem (por. Wj 4, 22), jest takze
oblubiencem tej, ktorej Prorok oznajmia nowe imie: ruhama, ,umitowana”, poniewaz jej bedzie
okazane mitosierdzie (por. Oz 2, 3).

A nawet, gdy Bdg rozgniewany niewiernoscig swojego ludu chce z nim ostatecznie zerwac,
wtedy litos¢ i wspaniatomysina mito$¢ do niego przewaza nad gniewem (por. Oz 11, 7-9; Jr 31, 20; 1z
54, 7 n). tatwo wiec mozna zrozumie¢, dlaczego Psalmisci, chcac wyspiewaé najwyzszy pochwate
Pana, intonujg hymny do Boga mitosci, fagodnosci, mitosierdzia i wiernosci (por. Ps 103; 145).

Mitosierdzie, jak z tego widac, nie tylko nalezy do pojecia Boga, ale jest trescig zycia catego
Izraela i poszczegdlnych jego syndw i corek, jest trescig obcowania z ich Bogiem, trescig dialogu, jaki
z Nim prowadza. W tej nade wszystko postaci znalazto ono swdj wyraz w poszczegdlnych Ksiegach
Starego Testamentu, a jest to wyraz bardzo bogaty. Trudno moze w tych Ksiegach szukaé czysto
teoretycznej odpowiedzi na pytanie: czym jest mitosierdzie samo w sobie; przeciez juz samo uzywane

w tych Ksiegach stownictwo moze nam powiedzie¢ wiele na ten temat®.

* Na okreslenie mitosierdzia teksty Ksigg Starego Testamentu uzywajq nade wszystko dwoch wyrazen, z ktdrych kazde posiada
nieco inne zabarwienie treSciowe. Wyraz hesed wskazuje na swoistg postawe ,dobroci”. Jesli taka postawa cechuje dwie osoby,
wowczas one nie tylko obdarzajq sie zyczliwoscig, ale sg sobie wierne na zasadzie wewnetrznego zobowigzania, a wiec takze —
kazda z nich — na zasadzie wiernoSci sobie samej. Jesli hesed oznacza takze ,taske” czy ,mito$¢”, to wiasnie w oparciu o taka
wierno$¢. Nie zmienia tego okolicznosc, iz samo zobowigzanie, o jakie chodzi, miewa charakter nie tylko moralny, ale i prawny.
Kiedy wyrazenie hesed Stary Testament odnosi do Boga, bierze zawsze pod uwage Przymierze, ktdre On zawart z Izraelem.
Przymierze to od strony Boga byto darem i taska dla Izraela. Jednakze w konsekwencji zawarcia Przymierza Bog zobowigzywat
sie do jego wypetniania: w ten sposob Aesed nabierat poniekad treéci prawnej. Obowiazek prawny ze strony Boga ustawat
wowczas, gdy Izrael tamat zawarte z Nim Przymierze, gdy nie dotrzymywat jego warunkéw. Ale wiasnie wtedy Aesed, przestajac
by¢ zobowigzaniem prawnym, odstaniatl swoje gtebsze oblicze: okazywat sie tym, czym byt od poczatku, to znaczy
obdarowujacq mitoscig potezniejsza niz zdrada i taska mocniejsza niz grzech.

Owa wierno$¢ wobec ,niegodnej corki Mego ludu” (por. Lm 4, 3. 6) jest ostatecznie ze strony Boga wiernoscig sobie samemu.
Wynika to jasno przede wszystkim z czestego uzywania wyrazenia hesed we' emet (= taska i wiernosc), ktére mozna by uwazac
za swego rodzaju ,hendiadys” (por. np. Wj 34, 6; 2 Sm 2, 6; 15, 20; Ps 25, 10; 40, 11 n; 85, 11; 138, 2; Mi 7, 20). ,Nie z
waszego powodu to czynie, Domu Izraela, ale dla Swietego Imienia Mojego...” (Ez 36, 22). I dlatego tez Izrael, cho¢ ma na
sumieniu tamanie Przymierza, a wiec nie moze miec pretensji do hesed Boga na zasadzie sprawiedliwosci (prawnej), moze
jednak i powinien nadal ufa¢ i spodziewac sie go, gdyz Bog Przymierza jest naprawde ,odpowiedzialny za swa mitos¢”. Owocem
tej mitoSci jest przebaczenie i przywrocenie do taski, odbudowanie wewnetrznego Przymierza.

Drugie z wyrazen, ktdre w stownictwie Starego Testamentu stuzy dla okreslenia mitosierdzia, to rahamim. Posiada ono inne niz
hesed zabarwienie. O ile bowiem to poprzednie uwydatnia cechy wiernosci samemu sobie i ,odpowiedzialnoéci za wtasng
mito$¢” (a wiec cechy jak gdyby meskie), o tyle rahamim juz w swym Zzrddtostowie wskazuje na mitos¢ matczynag (rehem = tono
matczyne). Z tej najgtebszej, pierwotnej bliskosci, tacznosci i wiezi, jaka taczy matke z dzieckiem, wynika szczegdiny do tegoz
dziecka stosunek, szczegdlna mito$¢. Mozna o niej powiedzie¢, ze jest catkowicie darmo dana, nie zastuzona, ze w tej postaci
stanowi ona jaka$ wewnetrzng konieczno$¢: przymus serca. Jest to jakby ,kobieca” odmiana owej meskiej wiernosci sobie



Przy pomocy takich to wyrazen, zréznicowanych w swojej szczegdtowej tresci, ale
zblizajacych sie jak gdyby od réznych stron do jednej tresci podstawowej, aby wyrazi¢ jej
transcendentne bogactwo, a réwnocze$nie na rdzne sposoby przyblizy¢ je cztowiekowi, Stary
Testament glosi milosierdzie Boga. Ludziom pogrgzonym w niedoli, a nade wszystko obcigzonym
grzechem — oraz catemu Izraelowi, ktéry pozostawat w Przymierzu z Bogiem — kaze odwotywac sie do
tego mitosierdzia, pozwala na nie liczy¢, przywodzi je na pamie¢ w czasach upadku i zwatpienia. Z
kolei zas dziekuje za nie i stawi je wowczas, gdy objawito sie i dopetito badz to w zyciu catego ludu,
badZ poszczegodlnej jednostki.

W ten sposéb mitosierdzie jest poniekad przeciwstawione sprawiedliwosci Bozej, okazuje sie
za$ nie tylko w tylu wypadkach potezniejsze od niej, ale takze gtebsze. Juz Stary Testament uczy, ze
aczkolwiek sprawiedliwos¢ jest prawdziwg cnotg u cztowieka, u Boga za$ oznacza transcendentna.
Mitos¢ jest od niej ,wieksza”. Jest wieksza w tym znaczeniu, Ze jest pierwsza i bardziej podstawowa.
Mitoé¢ niejako warunkuje sprawiedliwoéé, a sprawiedliwoéé ostatecznie stuzy mitosci. Ow prymat,
pierwszenstwo mitosci w stosunku do sprawiedliwosci (co jest rysem znamiennym catego Objawienia),
ujawnia sie wiasnie poprzez mitosierdzie. Bylo to do tego stopnia oczywiste dla Psalmistdw i Prorokow,
ze sam termin sprawiedliwo$¢ oznacza u nich zbawienie dokonane przez Boga i Jego mitosierdzie (por.
Ps 40, 11; 98, 2 n.; 1z 45, 21; 51, 5. 8; 56, 1). Mitosierdzie rézni sie od sprawiedliwosci, a jednak jej
sie nie sprzeciwia, skoro zatozymy w dziejach czlowieka — tak jak to czyni juz Stary Testament —
obecno$¢ Boga, ktéry zwigzat sie juz jako Stworca szczegdlng mitoscig ze swoim stworzeniem. Do
natury za$ mitosci nalezy to, ze nie moze ona nienawidzic i pragna¢ zta tego, kogo raz soba obdarzyta:
Nihil odisti eorum que fecisti — ,niczym sie nie brzydzisz, co uczynites” (Mdr 11, 24). Te stowa
wskazujq na najgtebsza podstawe stosunku pomiedzy sprawiedliwoscig a mitosierdziem w Bogu, w

Jego stosunku do cztowieka i do $wiata. One moéwig, iz zyciodajnych korzeni oraz najgtebszych ragji

samemu, o jakiej mowi hesed. Na tym podtozu psychologicznym rahamim rodzi catg skale uczuc, a wérdd nich dobro¢ i tkliwosc,
cierpliwos¢ i wyrozumiatos¢, czyli gotowos¢ przebaczania.

Takie tez cechy Stary Testament przypisuje Bogu, ilekro¢, méwigc o Nim, postuguje sie tym wyrazeniem rahamim. Czytamy u
Izajasza: ,Czyz moze niewiasta zapomnieC o swym niemowleciu, ta, ktéra kocha syna swego tona? A nawet gdyby ona
zapomniata, Ja nie zapomne o tobie!” (Iz 49, 15). Ta mitos¢, wierna i niepokonalna dzieki tajemniczej mocy macierzynstwa,
wyraza sie w pismach starotestamentalnych na rdzne sposoby, zaréwno w ratowaniu od niebezpieczenstw zwtaszcza od
wrogdw, jak tez w przebaczaniu grzechdw — i to zaréwno poszczegdinych jednostek, jak catego Izraela - a wreszcie w gotowosci
spetniania obietnicy i nadziei (eschatologicznych), i to pomimo ludzkiej niewiernosci. Jak czytamy u Ozeasza: ,ulecze ich
niewiernos¢ i umituje z serca” (Oz 14, 5).

W stownictwie Starego Testamentu znajdujemy jeszcze inne wyrazenia, w rdzny sposob zwigzane z tq sama trescig zasadnicza,
jednakze te dwa zastugujg na szczegdlng uwage. Jasno uwydatnia sie ich pierwotny rys antropomorficzny: autorzy ukazujac
mitosierdzie Boze postugujg sie takimi wyrazeniami, ktére odpowiadaja Swiadomosci i doswiadczeniom wspétczesnego im
cztowieka. Stownictwo greckie Septuaginty wykazuje mniejsze bogactwo od hebrajskiego, nie oddaje wiec wszystkich odcieni
znaczeniowych wiasciwych dla pierwotnego tekstu. Nalezy liczy¢ sie jednak z tym, ze Nowy Testament buduje na tym bogactwie
i glebi, jaka odznaczat sie Stary.

Tak wiec po Starym Testamencie dziedziczymy — jak gdyby, w szczegdinej syntezie — nie tylko bogactwo wyrazen, jakich Ksiegi
te uzywaty dla okreSlenia mitosierdzia Bozego, ale zarazem swoisty, oczywiscie antropomorficzng ,psychologie” Boga:
przyjmujacy obraz Jego mitosci, ktéra w spotkaniu ze ztem, a w szczegdinosci z grzechem cztowieka i ludu, objawia sie jako
mitosierdzie. Na ten obraz mitosierdzia ,skfadajg sie” obok tego, co zawiera w sobie wyrazenie hanan — pojecie poniekad
ogdlniejsze — to, co zawiera sie w tresci hesed i rahamim. Hanan jest tu pojeciem szerszym, oznacza bowiem okazywanie taski,
ktore wyraza jakby state usposobienie wielkoduszne, zyczliwe i taskawe.

Oprdcz tych zasadniczych elementéw znaczeniowych na obraz mitosierdzia w Starym Testamencie sktada sie jeszcze i to, o
czym mowi stowo hamal — dostownie oznacza ono oszczedzanie (pokonanego wroga), ale réwniez okazywanie litosci i
wspotczucia, a w konsekwencji przebaczanie i darowanie winy. Rowniez i stowo Aus wyraza litoS¢ i wspdtczucie w sensie nade
wszystko uczuciowym. Wyrazenia te rzadziej wystepujg w tekstach biblijnych na oznaczenie mitosierdzia. Na uwage zastuguje
jeszcze wyrazenie ‘emet, ktore naprzdd oznacza ,statos¢” i ,pewnos¢” (w Septuagincie: ,prawde”), a z kolei ,wiernos¢”, i w ten
sposdb wydaje sie taczyc¢ z trescig znaczeniowg wiasciwg dla wyrazenia hesed.



tego stosunku musimy szuka¢ u ,poczatku”, w samej tajemnicy stworzenia. One tez — juz w
kontekscie Starego Przymierza — zapowiadajq petne objawienie Boga, ktdry ,jest mitoscig” (J 4, 16).

Z tajemnicq stworzenia faczy sie tajemnica wybrania. Uksztattowata ona w sposob
szczegolny dzieje ludu, ktérego duchowym ojcem stat sie przez swojg wiare Abraham, jednakze za
posrednictwem tego ludu, ktory idzie poprzez dzieje zaréwno Starego, jak z kolei Nowego Przymierza,
owa tajemnica wybrania odnosi sie do kazdego cztowieka, do catej wielkiej rodziny ludzkiej.
~Ukochatem cie odwieczng mitoscig, dlatego tez zachowatem dla ciebie taskawos¢” (Ir 31, 3). ,Bo gory
mogg ustgpic (...), ale mitos¢ moja nie odstgpi od ciebie i nie zachwieje sie moje przymierze pokoju”
(Iz 54, 10) — ta prawda, wypowiedziana ongi$ do Izraela, niesie w sobie perspektywe catych dziejow
cztowieka, perspektywe doczesng i eschatologiczng zarazem (por. Jon 4, 2-11; Ps 145, 9; Syr 18, 8-
14; Mdr 11, 23-12, 1). Chrystus objawia Ojca w tej samej perspektywie, a zarazem na tak
przygotowanym gruncie, jak to ukazujq rozlegte obszary pism Starego Testamentu. U kresu za$ tego
objawienia méwi do Apostofa Filipa w przeddzien swojej $mierci te pamietne zdania: ,Tak diugo

jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznates? Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9).

v
PRZYPOWIESC O SYNU MARNOTRAWNYM

Analogia

5. Juz u progu Nowego Testamentu odzywa sie w Ewangelii $w. tukasza swoisty dwugtos o
Bozym mitosierdziu, w ktéorym mocnym echem rozbrzmiewa cata starotestamentalna tradycja.
Dochodza tu do gtosu owe tresci znaczeniowe, ktére zwigzaly sie ze zréznicowanym stownictwem
Ksigg Starego Przymierza. Oto Maryja na progu domostwa Zachariasza wielbi catg duszg ,chwate Pana
swego” za ,Jego mitosierdzie”, ktére ,z pokolenia na pokolenie” staje sie udziatem ludzi zyjacych w
bojazni Bozej. Nastepnie, wspominajac wybranie Izraela, gtosi mitosierdzie, na ktére ,wspominat”
stale Ten, ktdry go wybrat®.

Z kolei za$ przy narodzinach Jana Chrzciciela, w tymze samym domu, ojciec jego,
Zachariasz, btogostawiac Boga Izraela, stawi to mitosierdzie, jakie On ,okaze ojcom naszym i wspomni
na swoje $wiete Przymierze™.

W nauczaniu samego Chrystusa ten odziedziczony ze Starego Testamentu obraz doznaje
uproszczenia i pogtebienia zarazem. Wida¢ to moze najlepiej na przypowiesci o synu marnotrawnym
(kk 15, 11-32), w ktdérej stowo ,mitosierdzie” nie pada ani razu, réwnoczesnie za$ sama istota

mitosierdzia Bozego wypowiedziana zostaje w sposdb szczegdlnie przejrzysty. Stuzy temu nie samo

> 1 w jednym, i w drugim przypadku chodzi o Aesed, to znaczy o wierno$¢, jaka okazuje Bog swojej wrasnej mitosci do ludu, o
wiernos$¢ dla przyrzeczen, ktdre wtasnie w macierzynstwie Bogarodzicy majq znalez¢ swoje definitywne spetnienie (por. tk 1,
49-54),

5tk 1, 72; o ile réwniez i w tym przypadku chodzi o mitosierdzie w znaczeniu hesed, to natomiast w dalszych stowach, w
ktérych Zachariasz méwi o litosci serdecznej Boga naszego” wyraznie dochodzi do glosu drugie znaczenie: rahamim
(thumaczenie tacinskie: viscera misericordia€), ktore upodabnia mitosierdzie Boze bardziej do mitosci macierzynskiej.



stownictwo, jak w Ksiegach starotestamentalnych, ale analogia, ktéra najpetniej pozwala zrozumiec
samg tajemnice milosierdzia, jakby gteboki dramat rozgrywajacy sie pomiedzy mitoscig ojca a
marnotrawstwem i grzechem syna.

Ten syn, ktdry otrzymuje od ojca przypadajacq mu cze$¢ majatku i z tg czescig opuszcza
dom, aby w dalekich stronach wszystko roztrwonic ,zyjac rozrzutnie”, to poniekad cztowiek wszystkich
czasOw, poczawszy od tego, ktéry po raz pierwszy utracit dziedzictwo taski i sprawiedliwosci
pierwotnej. Analogia jest w tym migjscu bardzo pojemna. Przypowies¢ dotyka posrednio kazdego
ztamania przymierza mitosci, kazdej utraty taski, kazdego grzechu. Mniej uwydatnia sie w tej analogii
niewiernos¢ catego ludu Izraela, tak jak to miato miejsce w tradycji prorockiej, ale rowniez i tam siega
analogia marnotrawnego syna. Ten syn, ,gdy wszystko wydat (...), zaczat cierpie¢ niedostatek” — tym
bardziej, ze ,nastat ciezki gtdéd w owej krainie”, do ktdrej udat sie, opuszczajac dom ojcowski. I w tym
stanie rzeczy pragnat pozywic sie czymkolwiek, bodaj tym, czym ,zywity sie Swinie”, ktore podijat sie
pasac u ,jednego z obywateli owej krainy”. Ale nawet tego nikt mu nie chciat podac.

Analogia wyraznie przesuwa sie ku wnetrzu cziowieka. Dziedzictwo, ktére otrzymat od ojca,
byto pewnym zasobem ddébr materialnych; jednakze wazniejsza od tych doébr byla godnos¢ syna w
domu ojca. Sytuacja, w jakiej sie znalazt wraz z utratg owych débr, musiata mu uswiadomic te wtasnie
utracong godnos¢. Nie myslat o tym w przesztosci, wowczas kiedy domagat sie od ojca swojej czes¢
majatku, azeby pdj$¢ z nig w Swiat. I zdaje sie nie uswiadamiac sobie tego nawet i teraz, kiedy mowi
do siebie: ,Iluz to najemnikdw mojego ojca ma pod dostatkiem chleba, a ja tu z gtodu gine”! Mierzy
siebie miarg tych dobr, ktdre utracit, ktoérych ,nie ma”, podczas gdy najemnicy w domu jego ojca
»,Maja”. Stowa te Swiadcza przede wszystkim o stosunku do débr materialnych. A jednak poza
powierzchnig tych stow kryje sie caty dramat utraconej godnosci, $wiadomos$¢ zmarnowanego
synostwa.

I wtedy przychodzi decyzja: ,Zabiore sie i pdjde do mego ojca, i powiem mu: Ojcze,
zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie; juz nie jestem godzien nazywac sie twoim synem, uczyn
mnie chocby jednym z najemnikéw” (kk 15, 18 n). Te stowa odstaniajg gtebiej sprawe najistotniejsza.
W synu marnotrawnym poprzez catoksztatt sytuacji ,materialnej”, w jakiej sie znalazt na skutek swojej
lekkomyslnosci, na skutek grzechu, dojrzato poczucie utraconej godnosci. Kiedy decyduje sie pdjs¢ z
powrotem do domu rodzinnego i prosi¢ ojca o przyjecie — lecz nie na prawach syna, ale najemnika —
zewnetrznie biorac zdaje sie dziata¢ ze wzgledu na gtéd i nedze, w jaka popadt, jednakze motyw ten
jest przenikniety $wiadomoscig gtebszej utraty: by¢é najemnikiem w domu wiasnego ojca, to z
pewnoscig gtebokie upokorzenie i wstyd. Uswiadamia sobie, ze nie ma prawa do niczego wiecej, jak
do stanu najemnika w domu swojego ojca. Decyzja jego zostaje podjeta z catym poczuciem tego, na
co zastuzyt i do czego jeszcze moze mie¢ prawo przy zachowaniu Scistej sprawiedliwosci. Whasnie to
rozumowanie ukazuje, iz w centrum $wiadomosci syna marnotrawnego znalazto sie poczucie utraconej
godnosci, tej, ktéra wynikata ze stosunku syna do ojca. I z tak podjetg decyzjg wyrusza w droge.

W przypowiesci o synu marnotrawnym nie wystepuje ani razu stowo ,sprawiedliwo$¢”,
podobnie jak w tekscie oryginalnym nie ma tez wyrazenia ,mitosierdzie”. A jednak w sposéb ogromnie

precyzyjny stosunek sprawiedliwosci do tej mitosci, ktéra objawia sie jako mitosierdzie, zostaje



wpisany w samg tre$¢ ewangelicznej przypowiesci. Tym jasniej widac, iz mitoS¢ staje sie mitosierdziem
woéwczas, gdy wypada jej przekroczy¢ Scista miare sprawiedliwosci, Scista, a czasem nazbyt waska.
Syn marnotrawny z chwilg utraty wszystkiego, co otrzymat od ojca, zastuguje na to, azeby — po
powrocie — pracujac w domu ojca jako najemnik, zapracowat na zycie i ewentualnie stopniowo
dopracowat sie jakiegos$ zasobu dobr materialnych, chyba nigdy juz w takiej ilosci, w jakiej zostaty one
przez niego roztrwonione. Tego domagatby sie porzadek sprawiedliwosci. Tym bardziej, ze éw syn nie
tylko roztrwonit swojg cze$¢ majatku, jaka otrzymat od ojca, ale takze dotknat i obrazit tego ojca
catym swoim postepowaniem. Postepowanie to, ktére w jego wilasnym poczuciu pozbawito go
godnosci syna, nie mogto by¢ obojetne dla ojca. Musiato go bole¢. Musiato go w jakis sposdb takze
obcigzac. Przeciez chodzito w koncu o wiasnego syna. Tego zas stosunku zaden rodzaj postepowania
nie mégt zmienic ani zniszczy¢. Syn marnotrawny jest tego $wiadom; $wiadomos¢ ta jednak kaze mu
tym wyrazniej widzie¢ utracong godnos$¢ i prawidtowo oceniaé miejsce, jakie moze mu jeszcze

przystugiwa¢ w domu ojca.

Szczegolna koncentracja na godnosci cztowieka

6. Ten precyzyjny rysunek stanu duszy marnotrawnego syna pozwala nam z podobng
precyzja zrozumieé, na czym polega mitosierdzie Boze. Nie ulega wszak watpliwosci, iz w tej prostej, a
tak wnikliwej analogii posta¢ ojca odstania nam Boga, ktdry jest Ojcem. Postepowanie tego ojca z
przypowiesci, caly sposdb zachowania sie, ktory uzewnetrznia wewnetrzng postawe, pozwala nam
odnalez¢ poszczegdline watki starotestamentalnej wizji Bozego mitosierdzia w zupetnie nowej syntezie,
petnej prostoty i gtebi zarazem. Ojciec marnotrawnego syna jest wierny swojemu ojcostwu, wierny tej
swojej mitosci, ktdérg obdarzat go jako syna. Ta wierno$¢ wyraza sie w przypowiesci nie tylko
natychmiastowa gotowoscig przyjecia go do domu, gdy wraca roztrwoniwszy majatek. Wyraza sie ona
jeszcze petniej owg radoscig, owym tak szczodrym obdarowaniem marnotrawcy po powrocie, ze to az
budzi sprzeciw i zazdros¢ starszego brata, ktdry nigdy nie odszedt od Ojca i nie porzucit jego domu.

Ta wierno$¢ samemu sobie ze strony ojca — znany juz rys starotestamentalnego Aesed —
znajduje réwnoczesnie szczegdlny wyraz uczuciowy. Czytamy, ze skoro tylko ojciec ujrzat wracajacego
do domu marnotrawnego syna, ,wzruszyt sie gteboko, wybiegt naprzeciw niego, rzucit mu sie na szyje
i ucatowat go” (tk 15, 20). Ow ojciec niewatpliwie dziata pod wptywem gtebokiego uczucia i tym sie
rowniez ttumaczy jego szczodro$¢ wobec syna, ktéra tak oburzyta starszego brata. Jednakze podstaw
do owego wzruszenia nalezy szukac gtebiej. Oto ojciec jest $wiadom, Zze ocalone zostato zasadnicze
dobro: dobro cztowieczenstwa jego syna. Wprawdzie zmarnowat majatek, ale cztowieczenstwo
ocalato. Co wiecej, zostato ono jakby odnalezione na nowo. Wyrazem tej $wiadomosci sq stowa, ktore
ojciec wypowiada do starszego syna: ,trzeba sie weselic i cieszy¢ z tego, ze ten brat twdj byt umarty,
a znoéw ozyl; zaginat, a odnalazt sie” (kk 15, 32). W tym samym rozdziale Ewangelii $w. tukasza
czytamy przypowies$¢ o znalezionej owcy (por. tk 15, 3-6), a z kolei o odnalezionej drachmie (por. tk

15, 8 n), i za kazdym razem uwydatniona jest taka sama rado$¢, jak w wypadku syna marnotrawnego.



Owa ojcowska wiernosc sobie jest catkowicie skoncentrowana na cztowieczenstwie utraconego syna,
na jego godnosci. Radosne wzruszenie w chwili jego powrotu do domu tym nade wszystko sie
ttumaczy.

Mozna przeto — idac dalej — powiedzie¢, ze mitoS¢ do syna, ktdéra wynika z samej istoty
ojcostwa, niejako skazuje ojca na troske o godnosS¢ syna. Troska ta jest miarg jego mitosci, tej mitosci,
o ktérej pdzniej napisze $w. Pawet, Zze ,cierpliwa jest, faskawa jest (...) nie szuka swego, nie unosi sie
gniewem, nie pamieta ztego”, ze ,wspoiweseli sie z prawdg (...) we wszystkim poktada nadzieje (...)
wszystko przetrzyma” i ze ,nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 4-8). Milosierdzie — tak jak przedstawit je
Chrystus w przypowiesci o synu marnotrawnym — ma wewnetrzny ksztatt takiej mitosci, tej, ktorg w
jezyku Nowego Testamentu nazwano agape. MitosS¢ taka zdolna jest do pochylenia sie nad kazdym
synem marnotrawnym, nad kazdg ludzkg nedza, nade wszystko za$ nad nedza moralng, nad
grzechem. Kiedy za$ to czyni, 6w, ktory doznaje mitosierdzia, nie czuje sie ponizony, ale odnaleziony i
~dowartosciowany”. Ojciec ukazuje mu nade wszystko rados¢ z tego, ze ,sie odnalazt”’, z tego, ze
,0Zyt". A ta rados¢ wskazuje na dobro nienaruszone: przeciez syn, nawet i marnotrawny, nie przestat
by¢ rzeczywistym synem swego ojca; wskazuje takze na dobro odnalezione z powrotem: takim
dobrem byt w wypadku marnotrawnego syna powré6t do prawdy o sobie samym.

Tego, co sie dokonato pomiedzy ojcem a synem z Chrystusowej przypowiesci, nie sposob
oceni¢ ,od zewnatrz”. Nasze uprzedzenia na temat mitosierdzia sa najczesciej wynikiem takiej wiasnie
zewnetrznej tylko oceny. Nieraz na drodze takiej oceny dostrzegamy w mitosierdziu nade wszystko
stosunek nieréwnosci pomiedzy tym, kto je okazuje, a tym, ktory go doznaje. I z kolei gotowi
jesteSmy wyciggna¢ wniosek, ze mitosierdzie uwlacza temu, kto go doznaje, ze uwtacza godnosci
cztowieka. Przypowie$¢ o synu marnotrawnym uswiadamia nam, ze jest inaczej: relacja mitosierdzia
opiera sie na wspolnym przezyciu tego dobra, jakim jest cztowiek, na wspdlinym doswiadczeniu tej
godnosci, jaka jest jemu wiasciwa. To wspdine do$wiadczenie sprawia, ze syn marnotrawny zaczyna
widzie¢ siebie i swoje czyny w catej prawdzie (takie widzenie w prawdzie jest autentyczng pokorq); dla
ojca za$ witasnie z tego powodu staje sie on dobrem szczegdlnym: tak bardzo widzi to dobro, ktdre sie
dokonato na skutek ukrytego promieniowania prawdy i mitosci, ze jak gdyby zapomina o catym ztu,
ktorego przedtem dopuscit sie syn.

Przypowie$¢ o synu marnotrawnym wyraza w sposob prosty i doglebny rzeczywistosc
nawrécenia. Nawrdcenie jest najbardziej konkretnym wyrazem dziatania mitosci i obecnosci
mitosierdzia w ludzkim $wiecie. Whasciwym i petnym znaczeniem mitosierdzia nie jest samo chocby
najbardziej przenikliwe i najbardziej wspotczujace spojrzenie na zto moralne, fizyczne czy materialne.
W swoim wiasciwym i petnym ksztalcie mitosierdzie objawia sie jako dowartosciowywanie, jako
podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zla, ktdre jest w $wiecie i
w cztowieku. W takim znaczeniu mitosierdzie stanowi podstawowa tre$¢ oredzia mesjanskiego
Chrystusa oraz site konstytutywng Jego postannictwa. Tak tez rozumieli i tak urzeczywistniali
mitosierdzie wszyscy Jego uczniowie i nasladowcy. Nie przestata ona nigdy objawiac sie w ich sercach

i czynach jako szczegdlnie twoérczy sprawdzian tej mitosci, ktdra ,nie daje sie zwyciezy¢ ztu, ale zto



dobrem zwycieza” (por. Rz 12, 21). Trzeba, azeby to wtasciwe oblicze mitosierdzia byto wciaz na nowo

odstaniane. Naszym czasom wydaje sie ono — pomimo wszelkich uprzedzen — szczegdlnie potrzebne.

\'}
MISTERIUM PASCHALNE

Milosierdzie objawione w Krzyzu i Zmartwychwstaniu

7. Oredzie mesjanskie Chrystusa oraz cata Jego dziatalno$¢ wsrdd ludzi konczy sie krzyzem i
zmartwychwstaniem. Musimy gruntownie wnikng¢ w ten finat, ktéry — zwlaszcza w jezyku soborowym
— bywa okreSlany jako Mysterium Paschale, jezeli chcemy do konca wypowiedzie¢ prawde o
mitosierdziu tak, jak zostata ona do korica objawiona w dziejach naszego zbawienia. W tym punkcie
naszych rozwazan wypadnie nam szczegodlnie blisko zetkng¢ sie z tym wszystkim, co stato sie trescig
Encykliki Redemptor hominis. Jesli bowiem rzeczywistos¢ Odkupienia poprzez swoéj ludzki wymiar
odstania niestychang godno$¢ cztowieka, qui talem ac tantum meruit habere Redemptorem (por.
Exultet z liturgii Wigilii Paschalnej), to réwnoczesnie Boski wymiar Odkupienia pozwala nam w sposéb
najbardziej poniekad doswiadczalny i ,historyczny” odstoni¢ gtebie tej mitosci, ktdra nie cofa sie przed
wstrzasajacg ofiarg Syna, aby uczyni¢ zado$¢ wiernosci Stworcy i Ojca wobec ludzi stworzonych na
Jego obraz i ,,0d poczatku” w tym Synu wybranych do taski i chwaty.

Wydarzenia wielkopigtkowe, a przedtem juz modlitwa w Ogrdjcu, wprowadzajq takq
zasadnicza zmiane w caty tok objawienia sie mitosci i mitosierdzia w mesjanskim postannictwie
Chrystusa, ze Ten, ktory ,przeszedt dobrze czynigc i uzdrawiajac (...)"” (Dz 10, 38), leczac ,wszystkie
choroby i wszystkie stabosci” (Mt 9, 35), sam oto zdaje sie najbardziej zastugiwa¢ na mitosierdzie i
wzywac do mitosierdzia wowczas, gdy jest pojmany, wyszydzony, skazany, ubiczowany, ukoronowany
cierniem, gdy zostaje przybity do krzyza i na nim w straszliwych meczarniach oddaje ducha (por. Mk
15, 37; 1 19, 30). W szczegdlny sposdb wowczas zastuguje na mitosierdzie — i nie doznaje go od ludzi,
ktérym dobrze czynit, a nawet najblizsi nie potrafig Go ostoni¢ i wyrwaé z rak przesladowcéw. Na tym
koncowym etapie mesjanskiego postannictwa spetniajg sie na Chrystusie stowa prorokdw, a nade
wszystko Izajasza, wypowiedziane o Studze Jahwe, w ktdrego ,ranach jest nasze zdrowie” (Iz 53, 5).

Jak cztowiek, ktéry prawdziwie i straszliwie cierpi, Chrystus zwraca sie w Ogrdjcu i na
Kalwarii do Ojca — do tego Ojca, ktérego mitos¢ gtosit ludziom, o ktdrego mitosierdziu Swiadczyt catym
swoim postepowaniem. Ale nie zostaje Mu oszczedzone — wiasnie Jemu — to straszne cierpienie:
~Wiasnego swego Syna BOg nie oszczedzit”, ale ,dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat
grzechu” (2 Kor 5, 21), napisze $w. Pawet, ujmujac w tych kilku stowach catg gtebie tajemnicy krzyza,
a zarazem Boski wymiar rzeczywistosci odkupienia. Odkupienie w tym wymiarze jest ostatecznym i
definitywnym objawieniem sie $wietosci Boga, ktéry jest bezwzgledng petnig doskonatosci, petnig
sprawiedliwosci i mitosci przez to, ze sprawiedliwo$¢ ugruntowana jest w mitosci, wyrasta z niej

niejako i ku niej zmierza. W mece i $mierci Chrystusa, w tym, ze Ojciec wtasnego Syna nie oszczedzit,



ale uczynit Go grzechem za nas (por. tamze), znajduje swdj wyraz absolutna sprawiedliwos¢, gdyz
meki i krzyza doznaje Chrystus ze wzgledu na grzechy ludzkosci. Jest to wrecz jakis ,nadmiar”
sprawiedliwosci, gdyz grzechy cztowieka zostajq ,wyréwnane” ofiarg Boga-Czlowieka. Jednakze ta
sprawiedliwos¢, ktéra prawdziwie jest sprawiedliwoscig ,na miare” Boga, catkowicie rodzi sie z mitosci:
z mitosci Ojca i Syna, i catkowicie owocuje w mitosci. Whasnie dlatego owa sprawiedliwo$¢ Boza
objawiona w krzyzu Chrystusa jest ,na miare Boga”, Ze rodzi sie z mitosci i w mitosci dopetnia sie,
rodzac owoce zbawienia. Boski wymiar Odkupienia nie urzeczywistnia sie w samym wymierzeniu
sprawiedliwosci grzechowi, ale w przywrdceniu mitosci, tej tworczej mocy w cztowieku, dzieki ktérej
ma on zndw przystep od owej petni zycia i $wietosci, jaka jest z Boga. W ten sposéb Odkupienie niesie
w sobie calg petnie objawienia mitosierdzia.

Misterium paschalne stanowi szczytowy punkt tego wiasnie objawienia i urzeczywistnienia
mitosierdzia, ktére jest zdolne usprawiedliwi¢ cztowieka, przywroci¢ sprawiedliwo$¢ w znaczeniu
owego zbawczego fadu, jaki Bog od poczatku zamierzyt w czlowieku, a przez cztowieka w $wiecie.
Chrystus cierpigcy przemawia w sposob szczegdlny do cztowieka, i to nie tylko do ludzi wierzacych.
Réwniez cziowiek niewierzacy potrafi w Nim odkry¢ catg wymowe solidarnosci z ludzkim losem, a
takze doskonatg petnie bezinteresownego poswiecenia dla sprawy czlowieka: dla prawdy i mitosci.
Boski wymiar tajemnicy paschalnej siega jednak jeszcze giebiej. Krzyz pozostawiony na Kalwarii,
krzyz, na ktérym Chrystus toczy ostatni swoj dialog z Ojcem, wylania sie z samej gtebi tej mitosci, jaka
cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, zostat obdarzony w odwiecznym Bozym
zamierzeniu. Bog, ktdrego objawit Chrystus, pozostaje nie tylko w statej tacznosci ze Swiatem jako
Stwdrca, ostateczne zrddto istnienia. Jest On Ojcem: z cztowiekiem, ktdrego powotat do bytu w
$wiecie widzialnym, taczy Go glebsza jeszcze wiez niz sama stwdrcza wiez istnienia. Jest to mitos¢,
ktora nie tylko stwarza dobro, ale doprowadza do uczestnictwa we wiasnym zyciu Boga: Ojca, Syna i
Ducha éwiQtego. Ten bowiem, kto mituje, pragnie obdarzac soba.

Krzyz Chrystusa na Kalwarii wyrasta na drodze tego admirable commercium, tego
przedziwnego udzielania sie Boga cziowiekowi, w ktorym réwnoczesnie zawiera sie skierowane do
tegoz cztowieka wezwanie, aby — oddajac Bogu siebie, a w sobie caty widzialny Swiat — uczestniczyt w
Bozym Zzyciu, aby starat sie jako Jego syn przybrany uczestnikiem tej prawdy i mitosci, ktéra jest w
Bogu i ktora jest z Boga. I wiasnie na tej drodze odwiecznego wybrania cztowieka do godnosci syna
Bozego przybrania wyrasta w dziejach krzyz Chrystusa, Jednorodzonego Syna, ktéry jako ,,Bog z Boga

"7 przyszedt daé ostateczne $wiadectwo przedziwnego Przymierza Boga z

i Swiattos¢ ze Swiattosci
ludzkoscia, Boga z cztowiekiem, z kazdym cztowiekiem. Jest to Przymierze tak stare jak cztowiek,
siegajace samej tajemnicy stworzenia — przymierze zawierane potem wielokrotnie z jednym wybranym
ludem — jest to réwnoczesdnie, tu, na Kalwarii, Przymierze Nowe i ostateczne, nie ograniczone do
jednego ludu, do Izraela, otwarte na wszystkich i na kazdego.

O czym wiec méwi do nas 6w krzyz Chrystusa, ostatnie poniekad stowo Jego mesjanskiego

oredzia i posfannictwa? A przeciez nie ostatnie jeszcze stowo Boga Przymierza: ostatnie bedzie
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wypowiedziane owej nocy i poranku, kiedy przybyli do grobu ukrzyzowanego Chrystusa i — naprzdd
niewiasty, potem Apostotowie — zobacza ten gréb pustym i ustysza po raz pierwszy stowo
»Zzmartwychwstat”, oznajmiag je innym i bedg $wiadkami Zmartwychwstatego. Jednak réwniez i w tym
uwielbieniu Syna BoZzego pozostaje nadal krzyz Chrystusa i poprzez cate mesjanskie $wiadectwo
Czlowieka-Syna, ktéry na nim ponidst $mier¢, moéwi i nie przestaje moéwi¢ o Bogu-Ojcu, ktdry jest
bezwzglednie wierny swojej odwiecznej mitosci do cztowieka. O Bogu, ktdry tak umitowat Swiat — a
wiec czlowieka w $wiecie — ,ze Syna swojego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie
zgingt, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy ,zobaczy¢ Ojca”
(por. J 14, 9), to znaczy uwierzyé, ze w Swiecie jest obecna mitos¢ i ze ta mitos¢ jest potezniejsza od
zfa jakiegokolwiek, w ktore uwiktany jest cztowiek, ludzkos¢, swiat. Uwierzy¢ zas w taka mito$¢ to
znaczy uwierzy¢é w mitosierdzie. Mitosierdzie jest bowiem nieodzownym wymiarem mitosci, jest jakby
drugim jej imieniem, a zarazem wiasciwym sposobem jej objawiania sie i realizacji wobec
rzeczywistosci zta, ktore jest w Swiecie, ktore dotyka i osacza cztowieka, ktore wdziera sie rowniez do

jego serca i moze go ,zatraci¢ w piekle” (Mt 10, 28).

Mito$¢ potezniejsza niz $mier¢ — potezniejsza niz grzech

8. Krzyz Chrystusa na Kalwarii jest réwniez Swiadectwem mocy tego zta wobec samego Syna
Czlowieczego: wobec Tego, ktdry jeden ze wszystkich synéw ludzkich, ze swej natury byt niewinny i
bezwzglednie wolny od grzechu, ktdrego przyjScie na S$wiat pozostaje poza pierworodnym
dziedzictwem grzechu, poza niepostuszenstwem Adama. I oto wiasnie w Nim, w Chrystusie, zostaje
wymierzona sprawiedliwos¢ grzechowi za cene Jego ofiary, Jego postuszenstwa ,az do Smierci” (Flp 2,
8). Tego, ktéry byt bez grzechu, Bdg ,dla nas grzechem uczynit” (2 Kor 5, 21). Zostaje réwniez
wymierzona sprawiedliwo$¢ $mierci, ktéra od poczatku dziejéw cztowieka sprzymierzyta sie z
grzechem. Sprawiedliwo$¢ $mierci zostaje wymierzona za cene $mierci Tego, ktory byt bez grzechu, i
ktory jeden mégt — przez swojg Smier¢ — zadac¢ Smier¢ Smierci (por. 1 Kor 15, 54 n). W ten sposob
krzyz Chrystusa, w ktorym Syn, wspotistotny Ojcu, oddaje petng sprawiedliwo$¢ samemu Bogu, jest
rownoczesnie radykalnym objawieniem mitosierdzia, czyli mitosci wychodzacej na spotkanie tego, co
stanowi sam korzen zta w dziejach cztowieka: na spotkanie grzechu i $mierci.

Krzyz stanowi najgtebsze pochylenie sie Bdstwa nad cztowiekiem, nad tym, co cztowiek —
zwilaszcza w chwilach trudnych i bolesnych — nazywa swoim losem. Krzyz stanowi jakby dotkniecie
odwieczng mitoscig najbolesniejszych ran ziemskiej egzystencji cztowieka, wypetnienie do konca
mesjanskiego programu, ktéry kiedy$ Chrystus sformutowat w synagodze w Nazarecie (por. tk 4, 18-
21), a potem powtorzyt wobec wystannikdw Jana Chrzciciela (por. tk 7, 20-23). Program ten wedle
stow zapisanych juz w proroctwie Izajasza (por. Iz 35, 5; 61, 1-3) polegat na objawieniu mitosci
mitosiernej w stosunku do ubogich, cierpiacych i wiezniéw, w stosunku do niewidomych, uci$nionych i
grzesznikéw. W tajemnicy paschalnej granica tego wielorakiego zta, jakie jest udziatem cztowieka w

jego doczesno$ci, zostaje jeszcze przekroczona: krzyz Chrystusa przybliza nas bowiem do



najgtebszych korzeni tego zta, jakie tkwig w grzechu i $mierci; w ten sposdb staje sie on znakiem
eschatologicznym. Dopiero w ostatecznym (eschatologicznym) spetnieniu i odnowieniu $wiata mitos¢
we wszystkich wybranych przezwycieza te najgtebsze zrédta zta, przynoszac jako owoc ostatecznie
dojrzaty Krdlestwo zycia i Swietosci, i chwalebnej nieSmiertelnosci. Jednakze podstawa owego
eschatologicznego spetnienia zawiera sie juz w krzyzu Chrystusa, w Jego S$mierci. To, iz
»Zmartwychwstat trzeciego dnia” (1 Kor 15, 4), stanowi koncowy znak misji mesjanskiej, znak
wiefczacy catoksztatt objawienia mitosci mitosiernej w $wiecie poddanym ztu. Stanowi réwnoczesnie
znak zapowiadajacy ,hiebo nowe i ziemie nowa” (Ap 21, 1), kiedy Bdg ,otrze z ich oczu wszelka tze, a
$mierci juz odtad nie bedzie, ani zatoby, ni krzyku, ni trudu (...), bo pierwsze rzeczy przeminety” (Ap
21, 4). W tym eschatologicznym spetnieniu mitosierdzie objawi sie jako mito$¢, podczas gdy w
doczesnosci, w dziejach cztowieka, ktore sg zarazem dziejami grzechu i $mierci, mitos¢ musi sie
objawia¢ nade wszystko jako mitosierdzie i wypetniaC sie réwniez jako mitosierdzie. Program
mesjanski Chrystusa: program mitosierdzia, staje sie programem Jego ludu, programem Kos$ciota. W
samym centrum tego programu pozostaje zawsze krzyz, w nim bowiem objawienie mitosci mitosiernej
osiaga swoj szczyt. Dopdki ,pierwsze rzeczy” nie przeminely®, krzyz jest tym ,miejscem”, o ktérym
mozna powtorzy¢ inne jeszcze stowa z Janowej Apokalipsy: ,stoje u drzwi i kotacze: jesli kto postyszy
mdj gtos i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzat, a on ze mng” (Ap 3, 20). Bdg
objawia swoje mitosierdzie w sposdb szczegdlny réwniez i przez to, ze pobudza cziowieka do
~mitosierdzia” wobec swojego wtasnego Syna, wobec Ukrzyzowanego.

Wiasnie jako Ukrzyzowany Chrystus jest Stowem, ktére nie przemija (por. Mt 24, 35), jest
Tym, ktory stoi i kotacze do drzwi serca kazdego cztowieka (por. Ap 3, 20), nie naruszajac jego
wolnosci, ale starajac sie z tej ludzkiej wolnosci wyzwoli¢ mito$¢, ktdra nie tylko jest aktem
solidarnosci z cierpigcym Synem Cztowieczym, ale takze jest jakim$ ,mitosierdziem” okazanym przez
kazdego z nas Synowi Ojca Przedwiecznego. Czyz moze by¢ bardziej jeszcze w catym tym mesjanskim
programie Chrystusa, w catym objawieniu mitosierdzia przez krzyz, uszanowana i podniesiona godno$¢
cztowieka, skoro doznajac mitosierdzia, jest on réwnoczesnie poniekad tym, ktdry ,okazuje
mitosierdzie”? Czyz Chrystus ostatecznie nie staje na tym stanowisku wobec czlowieka takze wdwczas,
gdy moéwi: ,Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych (...), Mniescie uczynili”? (Mt 25, 40).

Czyz stowa z Kazania na gorze: ,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia
dostapiq” (Mt 5, 7), nie stanowia poniekad streszczenia catej Dobrej Nowiny, catej zawartej tam
»zdumiewajacej wymiany” (admirabile commercium), ktéra jest prostym i mocnym, a zarazem
~stodkim” prawem samej ekonomii zbawienia? Czy te stowa z Kazania na gérze, ukazujac w punkcie
wyjscia mozliwosci ,serca” ludzkiego (,mitosierni”), nie odstaniaja w tej samej perspektywie
najgtebszej tajemnicy Boga: owej niezgtebionej jednosci Ojca, Syna i Ducha Swietego, w ktdrej mitoéé
ogarniajac sprawiedliwo$¢ daje poczatek mitosierdziu, mitosierdzie za$ objawia sama doskonatos¢

sprawiedliwosci?

8 por. Credo nicejsko-konstantynopolitariskie



Tajemnica paschalna — to Chrystus u szczytu objawienia niezgtebionej tajemnicy Boga.
Wiasnie wtedy wypetniajq sie do kornca owe wypowiedziane w Wieczerniku stowa: ,Kto Mnie zobaczyl,
zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9). Chrystus bowiem, ktdrego Ojciec ,nie oszczedzit” (Rz 8, 32) ze
wzgledu na cztowieka, Chrystus, ktéry w swojej mece i krzyzu nie doznat mitosierdzia ludzkiego — w
swym zmartwychwstaniu objawit catg petnie tej mitosci, ktérg Ojciec ma dla Niego, a w Nim dla
wszystkich ludzi. ,Nie jest On bowiem Bogiem umartych, lecz zywych” (Mk 12, 27). W swoim
zmartwychwstaniu Chrystus objawit Boga mitosci mitosiernej wiasnie przez to, ze jako droge do
zmartwychwstania przyjat krzyz. I dlatego — kiedy pamietamy o krzyzu Chrystusa, o Jego mece i
$mierci — wiara i nadzieja nasza koncentruje sie na Zmartwychwstatym. Wiara i nadzieja nasza
koncentruje sie na tym Chrystusie, ktéry wieczorem pierwszego dnia po szabacie stanagt posrodku
Wieczernika, gdzie Apostotowie byli zgromadzeni, tchnat na nich i rzekt: ,WeZmijcie Ducha éwiQtego!
Ktérym odpuscicie grzechy, sq im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sq im zatrzymane” (por. J 20,
19-23).

Oto Syn Cztowieczy, ktdéry w swoim zmartwychwstaniu w sposob radykalny doznat na sobie
mitosierdzia: owej mitosci Ojca, ktdra jest potezniejsza niz Smierc. I zarazem ten sam Chrystus, Syn
Bozy, ktdéry u kresu — a poniekad juz poza kresem — swego mesjanskiego postannictwa okazuje siebie
jako zrédto niewyczerpalne mitosierdzia: tej samej mitosci, ktéra w dalszej perspektywie dziejow
zbawienia w Kosciele ma sie potwierdza¢ stale jako potezniejsza niz grzech. Chrystus paschalny:
definitywne wecielenie mitosierdzia. Jego zywy znak: historiozbawczy i eschatologiczny zarazem. W tym
tez duchu liturgia okresu wielkanocnego wktada w usta nasze stowa psalmu ,Misericordias Domini in

aeternum cantabo” (por. Ps 89, 2).

Matka mitosierdzia

9. W tych paschalnych stowach Kosciota rozbrzmiewajg petnig swej profetycznej tresci stowa
Maryi, wypowiedziane przy nawrdceniu Elzbiety, zony Zachariasza: ,mitosierdzie Jego z pokolenia na
pokolenie” (por. tk 1, 50). Stowa te juz od chwili Wcielenia otwieraja nowa perspektywe dziejow
zbawienia. Po zmartwychwstaniu Chrystusa jest ona nowg historycznie, a réwnoczes$nie nowa, bo
eschatologiczna. Przechodzg wiec od tego czasu nowe pokolenia ludzi w stale rosngcych wymiarach
olbrzymiej rodziny ludzkosci, przechodzg nowe pokolenia Ludu Bozego, dotkniete stygmatem krzyza i
zmartwychwstania, ,opieczetowane” (2 Kor 1, 21 n) znakiem paschalnej tajemnicy Chrystusa,
radykalnym objawieniem owego mitosierdzia, ktére ogtosita Maryja na progu domu swojej krewnej:
mitosierdzie Jego z pokolenia na pokolenie (por. £tk 1, 50).

Maryja jest réwnoczesnie T, ktéra w sposdb szczegdiny i wyjatkowy — jak nikt inny —
doswiadczyla mitosierdzia, a réwnoczesnie tez w sposob wyjatkowy okupita swoj udziat w objawieniu
sie mitosierdzia Bozego ofiarg serca. Ofiara ta jest Scisle zwigzana z krzyzem Jej Syna, u ktorego stép
wypadto Jej stana¢ na Kalwarii. Ofiara ta stanowi swoisty udziat w tym objawieniu sie mitosierdzia,

czyli bezwzglednej wiernosci Boga dla swej mitosci, dla Przymierza, jakie odwiecznie zamierzyt, a w



czasie zawart z cztowiekiem, z ludzkoscig — w tym objawieniu, ktore ostatecznie dokonato sie przez
krzyz. Nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego nie doswiadczyt tajemnicy krzyza, owego wstrzasajacego
spotkania transcendentnej Bozej sprawiedliwosci z mitoscig, owego ,pocatunku”, jakiego mitosierdzie
udzielito sprawiedliwosci (por. Ps 85, 11). Nikt tez tak jak Ona — Maryja — nie przyjat sercem owej
tajemnicy, Boskiego zaiste wymiaru Odkupienia, ktdra dokonata sie na Kalwarii poprzez $mier¢ Jej
Syna wraz z ofiarg macierzynskiego serca, wraz z Jej ostatecznym fiat.

Maryja jest wiec réwnoczesnie Ta, ktéra najpetniej zna tajemnice Bozego mitosierdzia. Wie,
ile ono kosztowato i wie, jak wielkie ono jest. W tym znaczeniu nazywamy Ja rowniez Matka
mitosierdzia — Matkg Bozg mitosierdzia lub Matkq Bozego mitosierdzia, a kazdy z tych tytutéw posiada
swdj gteboki sens teologiczny. Méwig one o tym szczegdlnym przysposobieniu Jej duszy, catej Jej
osobowosci, do tego, aby widzie¢ poprzez zawite wydarzenia dziejéow naprzod Izraela, a z kolei
kazdego cztowieka i catej ludzkosci, owo mitosierdzie, ktore z pokolenia na pokolenie (por. tk 1, 50)
staje sie ich udziatem wedle odwiecznego zamierzenia Przenaj$wietszej Trojcy.

Nade wszystko jednak powyzsze tytuty, jakie odnosimy do Bogarodzicy, méwig o Niej jako o
Matce Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego. Jako o Tej, ktéra doswiadczywszy mitosierdzia w sposob
wyjatkowy, w takiz sposob ,zastuguje” na to mitosierdzie przez cate swoje ziemskie zycie, a nade
wszystko u stop krzyza swojego Syna. Méwig o Niej wreszcie jako o Tej, ktdra poprzez swdj ukryty, a
rownoczesnie nieporéwnywalny udziat w mesjanskim postannictwie swojego Syna, w szczegdlny
sposOb zostata powotana do tego, azeby przybliza¢ ludziom owg mito$¢, jaka On przyszedt im objawié.
Mitoé¢, ktéra najkonkretniej potwierdza sie w stosunku do tych, co cierpia, w stosunku do ubogich,
pozbawionych wolno$ci, do niewidomych, uci$nionych i grzesznikéw, tak jak o tym wedle stéw
Izajaszowego proroctwa powiedziat Chrystus najprzédd w nazaretanskiej synagodze (por. tk 4, 18), a z
kolei odpowiadajac na pytanie wystannikéw Jana Chrzciciela (por. tk 7, 22).

Ta wiasnie ,mitosierna” mitos¢, ktdra potwierdza sie nade wszystko w zetknieciu ze ztem
moralnym i fizycznym, stata sie w sposdb szczegdlny i wyjatkowy udziatem serca Tej, ktdra byta Matkq
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego — udziatem Maryi. I nie przestaje ona w Niej i przez Nig nadal
sie objawia¢ w dziejach KosSciofa i catej ludzkosci. Jest to objawienie szczegdlnie owocne, albowiem
opiera sie w Bogarodzicy o szczegding podatno$¢ macierzynskiego serca, o szczegding wrazliwosé, o
szczegdlng zdolnos¢ docierania do wszystkich, ktdrzy te wiasnie mitosierng mito$¢ najtatwiej przyjmuja
ze strony Matki. Jest to jedna z wielkich i zyciodajnych tajemnic chrzeScijanstwa, najscislej zwigzana z
tajemnicg Wcielenia.

.10 za$ macierzynstwo Maryi w ekonomii taski (jak gtosi Sobdr Watykanski II) trwa
nieustannie — poczynajac od aktu zgody, ktérg przy zwiastowaniu wiernie wyrazita i ktérg zachowata
bez wahania pod krzyzem az do wiekuistego dopetnienia sie zbawienia wszystkich wybranych.
Albowiem wzieta do nieba, nie zaprzestata tego zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje

wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego. Dzieki swej macierzynskiej



mitosci opiekuje sie braémi Syna swego, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na trudy i

niebezpieczenstwa, pdki nie zostang doprowadzeni do szczedliwej ojczyzny™.

VI
~MILOSIERDZIE Z POKOLENIA NA POKOLENIE”

Obraz naszego pokolenia

10. Mamy prawo wierzy¢, ze nasze pokolenie zostato réwniez objete stowami Bogurodzicy,
gdy uwielbiata mitosierdzie, ktére z pokolenia na pokolenie jest udziatem tych, co kierujq sie bojaznig
Boza. Stowa Maryjnego Magnificat niosa w sobie tre$¢ profetyczna, ktéra dotyczy nie tylko przesztosci
Izraela, ale takze catej przysztosci Ludu Bozego na ziemi. JesteSmy za$ — my wszyscy, ktdrzy obecnie
zyjemy na tej ziemi — pokoleniem, ktére uswiadamia sobie juz blisko$¢ trzeciego Tysigclecia i odczuwa
gteboko przetom, jaki dokonuje sie w dziejach.

Pokolenie wspotczesne uwaza sie za uprzywilejowane, gdyz postep otwiera mu wielkie
mozliwosci, ktorych istnienia nawet nie podejrzewano jeszcze kilkadziesigt lat temu. Twdrczos¢
cztowieka, jego inteligencja i praca spowodowaty gtebokie przemiany zaréwno na polu nauki i techniki,
jak i w zyciu spotecznym i kulturalnym. Czlowiek rozszerzyt swe panowanie nad przyroda i osiagnat
gtebsza znajomos¢ praw dotyczacych stosunkéw spotecznych. Na jego oczach runety lub zmniejszyty
sie przeszkody i odlegtosci dzielace ludy i narody, a dokonato sie to poprzez wzrost poczucia
uniwersalizmu i wyrazniejszg $wiadomos$¢ jednosci rodzaju ludzkiego, poprzez uznanie wzajemnej
zalezno$ci w ramach prawdziwej solidarnosci i, wreszcie, poprzez pragnienie — i mozliwos¢ —
nawigzania kontaktdw z bracmi i siostrami ponad sztucznymi podziatami geograficznymi, granicami
panstwowymi czy rasowymi. Zwilaszcza dzisiejsza mtodziez jest Swiadoma, ze postep wiedzy i techniki
jest w stanie nie tylko dostarczy¢é nowych ddébr materialnych, lecz réwniez poszerza¢ dostep do
wspodlnego poznania. Rozwéj np. informatyki pomnaza twdrcze mozliwosci cztowieka i daje mu dostep
do bogactw intelektualnych i kulturalnych innych ludéw. Nowe $rodki komunikacji umozliwiaja coraz
wiekszy udziat w wydarzeniach i utatwiajq wzrastajacg wymiane mysli. Zdobycze nauk biologicznych,
psychologicznych czy spotecznych pomagajg cztowiekowi wnika¢ coraz giebiej w bogactwo wiasnej
istoty. A jesli prawda jest, ze postep ten zbyt czesto jest jeszcze przywilejem krajow
uprzemystowionych, to nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze perspektywa dostepu do niego wszystkich
ludéw i krajow nie jest juz czystg utopia, jesli tylko istnieje po temu szczera wola polityczna.

Jednakze obok tego — czy tez raczej w tym wszystkim — istniejg réwniez trudnosci, ktére, jak
sie okazuje, ciggle wzrastajg. Wystepujace niepokoje i bezwtad domagajq sie zasadniczej odpowiedzi i
cztowiek jest Swiadom, Zze powinien ja znalezé. Obraz $wiata wspdtczesnego przedstawia takze

gtebokie niejednokrotnie cienie i zachwianie roéwnowagi. Konstytucja pastoralna Soboru

° Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, 62



Watykanskiego 11 Gaudium et spes nie jest z pewnoscig jedynym dokumentem, ktdry w zyciu
wspotczesnego pokolenia méwi o tym, ale jest dokumentem wagi szczegdinej. ,,Zaktdcenia rownowagi,
na ktére cierpi dzisiejszy Swiat — czytamy tam — w istocie wigza sie z bardziej podstawowym
zachwianiem réwnowagi, ktdre ma miejsce w sercu ludzkim. W samym bowiem cziowieku wiele
elementéw zwalcza sie nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, do$wiadcza on z jednej strony
wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje sie nieograniczony w swoim pragnieniach i powalany do
wyzszego zycia. Przyciggany wielu ponetami, musi wciaz wybiera¢ pomiedzy nimi i wyrzekac sie
niektorych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie za$ to, co
chciatby czyni¢. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich rozdzwiekdw
rodzi sie w spoteczenistwie”°.

Przy koncu wyktadu wprowadzajacego czytamy: ,wobec dzisiejszej ewolucji $wiata z kazdym
dniem coraz liczniejsi stajq sie ci, ktorzy badz stawiajg zagadnienia jak najbardziej podstawowe, badz
to z nowa whnikliwoscig rozwazajq: czym jest cztowiek; jaki jest sens cierpienia, zta, $mierci, ktdre
istnieja nadal, cho¢ dokonat sie tak wielki postep? Na cdéz te zwyciestwa tak wielka okupione
cena...?" 1,

Czy na przestrzeni tych pietnastu juz lat, ktore dziela nas od zakorczenia Soboru
Watykanskiego II, 6w obraz napie¢ i zagrozen wiasciwych dla naszej epoki stat sie mniej niepokojacy?
Wydaje sie, ze nie. Wrecz przeciwnie, napiecia i zagrozenia, ktére w dokumencie soborowym zdawaty
sie niejako tylko zarysowywac, nie okazujac do konca istotnego niebezpieczenstwa, jakie w sobie
kryja, na przestrzeni tych lat odstonily sie petniej na rdézne sposoby potwierdzajac to

niebezpieczenstwo i nie pozwalajac zywi¢ dawniejszych ztudzen.

Zrédta niepokoju

11. Stad tez rosnie w naszym $wiecie poczucie zagrozenia. Rosnie 6w egzystencjalny lek,
ktéry faczy sie — jak juz wspomniano w Encyklice Redemptor hominis — nade wszystko z perspektywa
konfliktu, jaki przy dzisiejszych arsenatach atomowych musiatby oznaczaé, przynajmniej czesciowo,
samozagtade ludzkosci. Jednakze zagrozenie dotyczy nie tylko tego, co moga ludzie uczyni¢ ludziom
przy pomocy $rodkéw techniki militarnej. Dotyczy ono réwniez wielu innych niebezpieczenstw, ktére
sq produktem cywilizacji materialistycznej, przyjmujacej — pomimo ,humanistycznych” deklaracji —
prymat rzeczy w stosunku do osoby. Cztowiek wspotczesny stusznie sie leka, ze przy pomocy Srodkow,
zrodzonych na gruncie takiej cywilizacji, poszczegdlne jednostki, a takze cate Srodowiska, wspdlnoty,
spotecznosci czy narody, mogq padac ofiarg przewagi innych jednostek, srodowisk czy spotecznosci.
Historia naszego stulecia daje pod dostatkiem na to przyktadéw. I mimo wszystkich deklaracji na
temat praw czlowieka, w wymiarze jego integralnej, to jest cielesnej i duchowej, egzystencji, nie

mozemy powiedzie¢, azeby przyktady te nalezaty tylko do przesztosci.

10 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspbtczesnym Gaudium et spes, 10
1 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 10



Cztowiek stusznie sie leka, ze moze pasc ofiarg nacisku, ktéry pozbawi go wewnetrznej
wolnosci, mozliwosci wypowiadania prawdy, o jakiej jest przekonany, wiary, ktéra wyznaje, mozliwosci
stuchania gtosu sumienia, ktéry wskazuje prawg droge jego postepowaniu. Srodki bowiem techniczne,
ktérymi dysponuje wspodtczesna cywilizacja, nie tylko kryjga w sobie mozliwosci samozniszczenia na
drodze konfliktu militarnego, ale takze mozliwosci ,pokojowego” ujarzmienia jednostek, $rodowisk,
catych spotecznosci i narodéw, ktére z jakiegokolwiek powodu moga uchodzi¢ za niewygodne tym,
ktérzy dysponuja odnosnymi srodkami i s gotowi postugiwac sie nimi bez skruputéw. Trzeba takze
pamietacé, ze istniejg wcigz jeszcze na Swiecie tortury, bezkarnie stosowane, ktérymi systematycznie
postugujg sie wiadza jako narzedziem panowania lub politycznego ucisku.

Tak wiec obok $wiadomosci zagrozenia biologicznego rosnie $wiadomos$¢ innego zagrozenia,
ktore bardziej jeszcze niszczy to, co istotowo ludzkie, co najscislej zwigzane z godnoscig osoby, z jej
wewnetrznym prawem do prawdy i do wolnosci.

A to wszystko rozgrywa sie na rozleglym tle tego gigantycznego wyrzutu, ktérym dla ludzi i
spoteczenstw zasobnych, sytych, zyjacych w dostatku, hotdujacych konsumpcji i uzyciu, musi by¢ fakt,
ze w tej samej rodzinie ludzkiej nie brak takich jednostek, takich grup spotecznych, ktére gtoduja. Nie
brak matych dzieci, ktére umierajg z gtodu na oczach swoich matek. Nie brak w réznych czesciach
$wiata, w roznych systemach spoteczno-ekonomicznych, catych obszaréw nedzy, uposledzenia,
niedorozwoju. Ten fakt jest powszechnie znany. Stan nieréwnosci pomiedzy ludzmi i ludami nie tylko
sie utrzymuje, ale powieksza. Wcigz wypada bytowac obok tych, ktorzy s zasobni i obfitujg, takim,
ktérzy zyja w niedostatku, ktérzy przymierajg w nedzy, a czasem po prostu umierajg z gtodu; liczba
tych ostatnich idzie w miliony, w dziesiatki i setki miliondw. W zwiazku z tym éw niepokdj moralny
musi sie jeszcze pogtebiac. Najwidoczniej istnieje jakas gteboka wada, albo raczej caly zespdt wad,
caly mechanizm wadliwy, u podstaw wspotczesnej ekonomii, u podstaw catej cywilizacji materialnej,
ktory nie pozwala rodzinie ludzkiej oderwac sie niejako od sytuacji tak radykalnie niesprawiedliwych.

Taki obraz Swiata wspotczesnego, w ktdrym tak wiele jest zta zaréwno fizycznego, jak
moralnego, $wiata uwiktanego w przeciwienstwa i napiecia, petnego réwnoczesnie zagrozen
skierowanych przeciw ludzkiej wolnosci, sumieniu, religii, ttumaczy 6w niepokdj, ktéry staje sie
udziatem wspdtczesnego cztowieka. Niepokdj ow zywig nie tylko ci, ktdrzy sa upo$ledzeni czy
zniewoleni, ale takze ci, ktérzy korzystajg z przywilejow bogactwa, postepu czy wiadzy. I chociaz nie
brak i takich, ktérzy starajq sie nie widzie¢ przyczyn tego niepokoju lub tez przeciwdziataja przy
pomocy doraznych $rodkow, jakie oddaje w ich rece technika, bogactwo czy wladza — to jednakze w
gtebszym ludzkim odczuciu niepokdj éw siega dalej od wszystkich srodkéw doraznych. Dotyczy on, jak
na to trafnie wskazaly analizy Soboru Watykanskiego II, podstawowych spraw catej ludzkiej
egzystencji. Jest to niepokdj zwigzany z samym sensem istnienia cztowieka i catej ludzkosci — niepokoj

siegajacy jakich$ decydujacych rozstrzygniec, ktore zdajq sie sta¢ przed rodzajem ludzkim.



Czy sprawiedliwos¢ wystarcza?

12. Trudno nie stwierdzi¢, ze w $wiecie wspofczesnym zostato rozbudzone na wielkg skale
poczucie sprawiedliwosci. Z pewnoscig tez ono jeszcze bardziej uwydatnia to wszystko, co ze
sprawiedliwoscia jest sprzeczne, zaréwno w stosunkach pomiedzy ludzmi, pomiedzy grupami
spotecznymi czy ,klasami”, jak tez pomiedzy poszczegélinymi narodami, panstwami, wreszcie
systemami politycznymi czy tez catymi tak zwanymi Swiatami. Ow gteboki i wieloraki nurt, u podstaw
ktorego Swiadomos¢ wspdtczesnych ludzi postawita sprawiedliwo$é, Swiadczy o etycznym charakterze
owych napie¢ i zmagan, ktdére przenikajq Swiat.

Koscidt dzieli z ludzmi naszych czasow owo gtebokie, gorace pragnienie zycia pod kazdym
wzgledem sprawiedliwego. Nie przestaje tez poddawaé uwadze licznych aspektow owej
sprawiedliwosci, o jaka chodzi w zyciu ludzi i spoteczenstw. éwiadczy o tym tak bardzo rozbudowana
na przestrzeni ostatniego wieku dziedzina katolickiej nauki spotecznej. W $lad za nauczaniem idzie
wychowywanie, czyli ksztattowanie ludzkich sumien w duchu sprawiedliwosci, a takze poszczegdine
inicjatywy, zwlaszcza w dziedzinie apostolstwa $wieckich, ktére w tym duchu sie rozwijaja.

Trudno wszakze nie zauwazy¢, iz bardzo czesto programy, ktdére biorg poczatek w idei
sprawiedliwosci, ktdre maja stuzy¢ jej urzeczywistnieniu we wspotzyciu ludzi, ludzkich grup i
spoteczenstw, ulegajg w praktyce wypaczeniu. Chociaz wiec w dalszym ciggu na te sama idee
sprawiedliwosci sie powotujg, doswiadczenie wskazuje na to, ze nad sprawiedliwoscig wziety gore inne
negatywne sity, takie jak zawzieto$¢, nienawis¢ czy nawet okrucienstwo, wowczas cheé zniszczenia
przeciwnika, narzucenia mu catkowitej zaleznosci, ograniczenia jego wolnosci, staje sie istotnym
motywem dziatania: jest to sprzeczne z istotg sprawiedliwosci, ktéra sama z siebie zmierza do
ustalenia réwnosci i prawidtowego podziatu pomiedzy partnerami sporu. Ten rodzaj naduzycia samej
idei sprawiedliwo$ci oraz praktycznego jej wypaczenia $wiadczy o tym, jak dalekie od sprawiedliwosci
moze sta¢ sie dziatanie ludzkie, nawet jesli jest podjete w imie sprawiedliwosci. Nie na prézno
Chrystus wytykat swoim stuchaczom, wiernym nauce Starego Testamentu, owa postawe, ktéra
wykazata sie w stowach: ,,0ko za oko i zab za zab” (Mt 5, 38). Byta to dwczesna forma wypaczenia
sprawiedliwosci. Formy wspdtczesne ksztattujg sie na jej przedtuzeniu. Wiadomo przeciez, ze w imie
motywow rzekomej sprawiedliwosci (np. dziejowej czy klasowej) niejednokrotnie niszczy sie drugich,
zabija, pozbawia wolnosci, wyzuwa z elementarnych ludzkich praw. Dos$wiadczenie przesztosci i
wspotczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwo$¢ sama nie wystarcza, ze — co wiecej — moze
doprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej, jesli nie dopusci sie do ksztattowania zycia
ludzkiego w réznych jego wymiarach owej gtebszej mocy, jaka jest mitos¢. To przeciez doswiadczenie
dziejowe pozwolito, miedzy innymi, na sformutowanie twierdzenia: summum ius — summa iniuria.
Twierdzenie to nie deprecjonuje sprawiedliwosci, nie pomniejsza znaczenia porzadku na niegj
budowanego, wskazuje tylko w innym aspekcie na te samg potrzebe siegania do gtebszych jeszcze sit
ducha, ktére warunkujg porzadek sprawiedliwosci.

Majac przed oczyma obraz pokolenia, do ktérego nalezymy, Kosciét podziela niepokéj tylu

wspdtczesnych ludzi. Musi poza tym niepokoi¢ upadek wielu podstawowych wartosci, ktdre stanowig



niewatpliwe dobro nie tylko chrzescijanskiej, ale po prostu ludzkiej moralnosci, kultury moralnej —
takich jak poszanowanie dla zycia ludzkiego, i to juz od chwili poczecia, poszanowanie dla matzenstwa
w jego jednosci nierozerwalnej, dla statosci rodziny. Permisywizm moralny godzi przede wszystkim w
te najczulszg dziedzine zycia i wspodtzycia ludzi. W parze z tym idzie kryzys prawdy w stosunkach
miedzyludzkich, brak odpowiedzialnosci za stowo, czysto utylitarny stosunek do cztowieka, zatrata
poczucia prawdziwego dobra wspdlnego i fatwosé, z jakg ulega ono alienacji. Wreszcie desakralizacja,
ktéra czesto przeradza sie w ,dehumanizacje”. Czlowiek i spoteczenistwo, dla ktdrego nic juz nie jest

~Swiete” — wbrew wszelkim pozorom — ulega moralnej dekadencji.

VII
MILOSIERDZIE BOGA
W POSEANNICTWIE KOSCIOLA

W relacji do takiego obrazu naszego pokolenia, ktéry musi budzi¢ gteboki niepokdj, wracajq
do nas te stowa, jakie w momencie Wcielenia Syna Bozego odezwaly sie w Maryjnym Magnificat:
stowa mowigce o ,mitosierdziu, ktére trwa z pokolenia na pokolenie”. Biorac gteboko do serca
wymowe tych natchnionych stéw, przyktadajac je do wiasnych doswiadczen i cierpien wielkiej rodziny
ludzkiej, Koscidt naszej epoki musi uswiadomi¢ sobie szczegdlng i pogtebiong potrzebe tego, aby w
catym swoim postannictwie $wiadczy¢ o mitosierdziu Boga, idac w tym po $ladach tradycji Starego i
Nowego Przymierza, a nade wszystko samego Jezusa Chrystusa i Jego Apostotdw. Kosciét winien
dawac¢ Swiadectwo mitosierdziu Boga objawionemu w Chrystusie, w catym Jego mesjanskim
posfannictwie, przede wszystkim wyznajac je jako zbawcza prawde wiary i zycia z wiary, z kolei
starajac sie wprowadza¢ je i wciela¢ w Zzycie zaréwno wtasnych wyznawcdéw, jak tez w miare
mozliwosci wszystkich ludzi dobrej woli. Wreszcie Koscidt — wyznajac mitosierdzie i nie odstepujac od
niego w zyciu — ma prawo i obowigzek odwotywac sie do mitosierdzia Bozego, wzywajac go wobec
wszystkich przejawdw zta fizycznego i moralnego, wobec wszystkich zagrozen, ktére tak bardzo cigzg

nad catym horyzontem Zycia wspotczesnej ludzkosci.

Kosciot wyznaje mitosierdzie Boga i glosi je

13. Mitosierdzie Boze winien Kosciét wyznawac i gtosi¢ je w catej prawdzie tego, co mowi
nam o nim Objawienie. W poprzednich fragmentach niniejszego tekstu staratem sie zarysowaé
przynajmniej zreby tej prawdy, ktdra znajduje tak bogaty wyraz w catym PiSmie éwietym oraz éwietej
Tradycji. W codziennym Zzyciu Kosciota rozbrzmiewa jakby nieustajace echo tej wyrazonej w Biblii
prawdy o mitosierdziu Boga poprzez liczne czytania Swietej liturgii. Autentyczny zmyst wiary Ludu
Bozego idzie za tym, jak $wiadczg liczne przejawy pobozno$ci osobistej i spotecznej. Trudno bytoby z

pewnoscig wyliczy¢ i zebraC wszystkie te przejawy, gdyz najwieksza ich cze$¢ znajduje swdj zywy



zapis w ukryciu ludzkich serc i sumien. Jesli niektérzy teologowie twierdza, ze mitosierdzie jest
najwiekszym wsrdd przymiotdéw i doskonatosci samego Boga, to Biblia, Tradycja i cate zycie z wiary
Ludu Bozego, dostarcza z pewnoscig swoistego pokrycia dla tego twierdzenia. Nie chodzi tutaj o
doskonato$¢ samej niezgtebionej istoty Boga w tajemnicy samego Bdstwa, ale o doskonato$¢ i
przymiot, w ktérym czlowiek z calg wewnetrzng prawdg swej egzystencji szczegdinie blisko i
szczegllnie czesto spotyka sie z zywym Bogiem. Stosownie do owych stdw, jakie Chrystus
wypowiedziat do Filipa (por. J 14, 9 n), ,widzenie Ojca” — ,widzenie” Boga przez wiare — znajduje w
spotkaniu wtasnie z Jego mitosierdziem jaki$ szczegdlny moment wewnetrznej prostoty i prawdy. Jest
ona podobna do tej prostoty i prawdy, jakq znajdujemy w przypowiesci o synu marnotrawnym.

.Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (tamze). Koscidét wyznaje mitosierdzie Boga
samego, Kosciot nim zyje w swoim rozlegtym doswiadczeniu wiary, a takze i w swoim nauczaniu —
wpatrujac sie wcigz w Chrystusa, koncentrujac sie na Nim, na Jego zyciu i Ewangelii, na Jego krzyzu i
zmartwychwstaniu, na catej Jego tajemnicy. Wszystko, co sktada sie na ,widzenie” Chrystusa w zywej
wierze i nauczaniu Kosciota, przybliza nas do ,widzenia Ojca” w $wietosci Jego mitosierdzia. W sposéb
szczegolny zdaje sie Koscidt wyznawaé mitosierdzie Boga i oddawa¢ mu cze$é, zwracajac sie do
Chrystusowego Serca; witasnie bowiem zblizenie do Chrystusa w tajemnicy Jego Serca pozwala nam
zatrzymac¢ sie w tym niejako centralnym, a zarazem po ludzku najtatwiej dostepnym punkcie
objawiania mitosiernej mitosci Ojca, ktdre stanowito centralng tre$¢ mesjanskiego postannictwa Syna
Cztowieczego.

Koscidt zyje swoim autentycznym zyciem, kiedy wyznaje i gtosi mitosierdzie — najwspanialszy
przymiot Stwércy i Odkupiciela — i kiedy ludzi przybliza do Zbawicielowych zdrojéow mitosierdzia,
ktorych jest dyspozytariuszem i szafarzem. Ogromne znaczenie ma w tej dziedzinie state rozwazanie
stowa Bozego, a nade wszystko $wiadome i dojrzate uczestnictwo w Eucharystii oraz w sakramencie
pokuty i pojednania. Eucharystia przybliza nas zawsze do tej mitosci, ktdra jest potezniejsza niz
$mier¢; ilekro¢ bowiem spozywamy ten chleb albo pijemy kielich, nie tylko gtosimy $mier¢ Odkupiciela,
ale takze wspominamy Jego zmartwychwstanie i oczekujemy Jego przyjscia w chwale (por. 1 Kor 11,
26; aklamacja w Mszale Rzymskim). Sam obrzed eucharystyczny, sprawowany na pamigtke Tego,
ktory w swym mesjanskim postannictwie objawit nam swego Ojca przez stowo i krzyz, $wiadczy o tej
niewyczerpalnej mitosci, mocg ktdrej pragnie On stale taczy¢ sie z nami i jednoczy¢, wychodzac na
spotkanie wszystkich ludzkich serc. Droge za$ do tego spotkania i zjednoczenia toruje kazdemu -
nawet wowczas, gdy cigzg na nim wielkie winy — sakrament pokuty i pojednania. W sakramencie tym
kazdy cztowiek moze w sposdb szczegdlny doswiadczy¢ mitosierdzia, czyli tej mitosci, ktéra jest
potezniejsza niz grzech. Byla juz o tym mowa w Encyklice Redemptor hominis, chyba jednakze
wypadnie jeszcze osobno powrdci¢ do tego podstawowego tematu.

Wiasnie dlatego, ze w $wiecie, ktéry Bog tak umitowat, ,ze Syna swego Jednorodzonego
dat” (J 3, 16), istnieje grzech, Bdg, ktory ,jest mitoscig” (1 J 4, 16), nie moze objawiac sie inaczej niz
jako mitosierdzie. Mitosierdzie odpowiada nie tylko najgtebszej prawdzie owej mitosci, jaka jest Bdg (i
ktora jest Bogiem), ale takze catej wewnetrznej prawdzie cziowieka i Swiata, ktory jest jego doczesng

ojczyzna.



Mitosierdzie samo w sobie, jako doskonatos¢ nieskonczonego Boga, jest réwniez
nieskonczone. Nieskonczona wiec i niewyczerpana jest tez gotowos¢ Ojca w przyjmowaniu syndw
marnotrawnych wracajacych do Jego domu. Nieskonczona jest gotowo$¢ i moc przebaczania, majaca
swe state pokrycie w niewystowionej wartoéci ofiary Syna. Zaden grzech ludzki nie przewyzsza tej
mocy ani jej nie ogranicza. Ograniczy¢ jg moze tylko od strony cztowieka brak dobrej woli, brak
gotowosci nawrdcenia, czyli pokuty, trwanie w oporze i sprzeciwie wobec taski i prawdy, a zwtaszcza
wobec $wiadectwa krzyza i zmartwychwstania Chrystusowego.

I dlatego tez Kosciot wyznaje i gtosi nawrdcenie. Nawrdcenie do Boga zawsze polega na
odnalezieniu mitosierdzia, czyli owej mitosci, ktora cierpliwa jest i taskawa (por. 1 Kor 13, 4) na miare
Stworcy i Ojca — mitosci, ktdrej ,Bdg i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa” (2 Kor 1, 3) jest wierny
az do ostatecznych konsekwencji w dziejach przymierza z cztowiekiem: az do krzyza — czyli do $mierci
i zmartwychwstania swojego Syna. Nawrdcenie do Boga jest zawsze owocem ,odnalezienia” tego
Ojca, ktéry bogaty jest w mitosierdzie.

Prawdziwe poznanie Boga mitosierdzia, Boga mitosci taskawej, jest statym i niewyczerpalnym
zrodtem nawrdcenia, nie tylko jako doraznego aktu wewnetrznego, ale jako statego usposobienia, jako
stanu duszy. Ci, ktorzy w taki sposdb poznajg Boga, w taki sposéb Go ,widzg”, nie mogq zy¢ inaczej,
jak stale sie do Niego nawracajac. Zyja wiec in statu conversionis — a ten stan wyznacza najgtebszy
nurt pielgrzymowania kazdego czlowieka na ziemi /n statu viatoris. Jak widaé, Kosciét wyznaje
mitosierdzie Boga objawione w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym nie tylko stowem
swego nauczania, ale nade wszystko najgtebszym pulsem zycia catego Ludu Bozego. A przez to
$wiadectwo zycia Koscidt spetnia wiasciwe Ludowi Bozemu postannictwo, ktdre jest uczestnictwem i
poniekad kontynuacjg mesjanskiego postannictwa samego Chrystusa.

Koscidt wspotczesny ma gteboka Swiadomos¢ tego, ze tylko w oparciu o mitosierdzie Boga
samego bedzie mdgt spehi¢ te zadania, ktére wynikajg z nauki Soboru Watykanskiego II, a nade
wszystko zadania ekumeniczne majace na celu zjednoczenie wszystkich wyznawcow, Chrystusa.
Podejmujac wielorakie starania w tym kierunku, Ko$ciét wyznaje z catg pokora, ze tylko ta mitos¢,
ktdra jest wieksza od stabosci ludzkich podziatéw, moze ostatecznie sprawi¢ owa jednosé, o ktdrg sam
Chrystus modlit sie do Ojca i o ktdrg nie przestaje prosi¢ za nas ,w btaganiach, ktérych nie mozna
wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26).

Kosciot stara sie czyni¢ milosierdzie

14. Jezus Chrystus ukazat, ze cztowiek nie tylko do$wiadcza i ,dostepuje” mitosierdzia Boga
samego, ale takze jest powotany do tego, azeby sam ,czynit” milosierdzie drugim: ,Btogostawieni
mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapig” (Mt 5, 7). Kosciot znajduje w tych stowach wezwanie
do czynu i stara sie ,czyni¢ mitosierdzie”. Jesli wszystkie btogostawienstwa z Kazania na gorze

wskazujq droge nawrdcenia, przemiany zycia, to btogostawienstwo mitosiernych jest pod tym



wzgledem szczegodlnie wymowne. Cztowiek dociera do mitosiernej mitosci Boga, do Jego mitosierdzia o
tyle, o ile sam przemienia sie wewnetrznie w duchu podobnej mitosci w stosunku do bliznich.

Ten najistotniej ewangeliczny proces nie jest tylko jednorazowym przetomem duchowym, ale
catym stylem zycia, istotng wiasciwoscia chrzescijanskiego powofania. Polega ono na statym
odkrywaniu i wytrwatym, pomimo wszystkich trudnosci natury psychologicznej czy spotecznej,
urzeczywistnianiu mitosci jako sity jednoczacej i dzwigajacej zarazem: mitosci mitosiernej, ktdra jest ze
swojej istoty mitoscig tworcza. Mito$¢ mitosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozostaje
aktem czy tez procesem jednostronnym. Nawet w wypadkach, w ktérych wszystko zdawatoby sie
wskazywaé na to, ze jedna strona tylko obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje, bierze — (jak np.
w wypadku lekarza, ktdry leczy, nauczyciela, ktory uczy, rodzicdw, ktdrzy utrzymujg i wychowuijq
swoje dzieci, ofiarodawcy, ktory Swiadczy potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze réwniez i ta
pierwsza strona jest obdarowywana. A w kazdym razie takze i ten, ktéry daje, moze bez trudu
odnalez¢ siebie w pozycji tego, ktdéry otrzymuje, ktdry zostaje obdarowany, ktéry doznaje mitosci
mitosiernej, owszem, doznaje mitosierdzia.

Tutaj Chrystus ukrzyzowany jest dla nas najwyzszym wzorem, natchnieniem, wezwaniem. W
oparciu o ten przejmujacy wzdr mozemy z catg pokorg okazywac mitosierdzie drugim wiedzac, ze on
przyjmuje je jako okazane sobie samemu (por. Mt 25, 35-40). W oparciu o ten wzér musimy tez stale
oczyszczaé wszelkie nasze dziatania i wszelkie intencje dziatan, w ktérych mitosierdzie bywa rozumiane
i praktykowane w sposéb jednostronny: jako dobro czynione drugim. Tylko wéwczas bowiem jest ono
naprawde aktem mitosci mitosiernej, gdy Swiadczac je, zywimy gtebokie poczucie, iz rownoczesnie go
doznajemy ze strony tych, ktérzy je od nas przyjmuja. Jesli tej dwustronnosci, tej wzajemnosci brak,
woéwczas czyny nasze nie sg jeszcze prawdziwymi aktami mitosierdzia. Woéwczas nie dokonato sie
jeszcze w petni to nawrdcenie, ktorego droge ukazat nam Chrystus swoim stowem i przyktadem az po
krzyz; wowczas tez nie uczestniczymy jeszcze catkowicie we wspaniatym zrodle mitosci mitosiernej,
ktore zostato nam przez Niego objawione.

Tak wiec droga, jaka ukazat nam Chrystus w Kazaniu na gdrze poprzez btogostawienstwo
mitosiernych, jest o wiele bogatsza od tego, co nieraz w obiegowych sadach ludzkich styszymy na
temat mitosierdzia. Sady te uznajg mitosierdzie jako akt czy proces jednostronny, ktdéry zaktada i
pozostawia dystans pomiedzy czynigcym je a doznajacym go, pomiedzy dobroczyncg a dobro-biorca. I
stad dazenie i zadanie, azeby stosunki miedzyludzkie i spoteczne wyzwalac¢ od mitosierdzia, a opieraé
na samej sprawiedliwosci. Jednakze owe sady o mitosierdziu nie dostrzegajg tego podstawowego
zwigzku pomiedzy mitosierdziem a sprawiedliwoscia, o jakim moéwi cata tradycja biblijna, a nade
wszystko mesjanskie postannictwo Jezusa Chrystusa. Autentyczne mitosierdzie jest jakby gtebszym
zrodtem sprawiedliwosci. Jesli ta ostatnia sama z siebie zdolna jest tylko rozsadza¢ pomiedzy ludzmi,
rozdzielajac wsérdd nich przedmiotowe dobra stuszng miarg, to natomiast mitos¢, i tylko mito$¢ (takze
owa ftaskawa mitos¢, ktorg nazywamy ,mitosierdziem”) zdolna jest przywraca¢ cztowieka samemu
cztowiekowi.

Autentycznie chrzescijafiskie mitosierdzie jest zarazem jakby doskonalszym wecieleniem

»Zrownania” pomiedzy ludzmi, a wiec takze i doskonalszym wecieleniem sprawiedliwosci, o ile ta w



swoich granicach dazy réwniez do takiego zréwnania. Jednakze ,zréwnanie” przez sprawiedliwos¢
zatrzymuje sie w kregu dobr przedmiotowych zwigzanych z cztowiekiem, podczas gdy mitos¢ i
mitosierdzie sprawiaja, iz ludzie spotykajq sie ze sobg w samym tym dobru, jakim jest cziowiek z
wiasciwg mu godnoscia. Réwnoczesnie ,zréwnanie” ludzi przez mitos¢ ,taskawa i cierpliwg” (por. 1 Kor
13, 4) nie stanowi zatarcia réznic: ten, kto daje — daje tym bardziej, gdy réwnoczesnie czuje sie
obdarowany przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten za$, kto umie przyja¢ ze Swiadomoscig, ze i on
rowniez przyjmujac, Swiadczy dobro, ze swej strony stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktdra
najgtebiej moze jednoczy¢ ludzi pomiedzy soba.

Tak wiec mitosierdzie stale sie nieodzownym czynnikiem ksztattujgcym stosunki wzajemne
pomiedzy ludzmi w duchu najgtebszego poszanowania wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego
braterstwa. Nie sposdb osiggna¢ takiej wiezi pomiedzy ludzmi, jesli te stosunki wymierzymy tylko
miarg samej sprawiedliwosci. Musi ona w kazdym zasiegu miedzyludzkich stosunkéw doznawac jakby
dogtebnej ,korekty” ze strony owej mitosci, ktéra — jak gtosi $w. Pawet — jest ,taskawa” i ,cierpliwa”,
czyli innymi stowy: nosi znamiona mitosci mitosiernej, tak istotne dla Ewangelii i chrzescijarstwa.
Przypomnijmy jeszcze, ze owa mitosierna mitos¢ oznacza takze te serdeczng tkliwo$¢ i czutosé, ktora
tak wyraziscie przemawia do nas ze stéw przypowiesci o synu marnotrawnym (por. tk 15, 11-32), a
szczegdlnie o owcy czy o drachmie zagubionej (por. tk 15, 1-10). I dlatego tez owa mito$¢ mitosierna
jest szczegodlnie nieodzowna w stosunkach pomiedzy najblizszymi, pomiedzy matzonkami, pomiedzy
rodzicami i dzie¢mi, pomiedzy przyjaciétmi, jest nieodzowna w wychowaniu i duszpasterstwie.

Jednakze zasieg jej tutaj sie nie konczy. Jesli Pawet VI wielokrotnie wskazywat na
,cywilizacje mitoéci”*? jako na cel, do ktérego winny zmierza¢ wszelkie wysitki w dziedzinie spotecznej i
kulturalnej, a takze ekonomicznej i politycznej, to wypada z kolei powiedziec, ze osiagniecie tego celu
nigdy nie bedzie mozliwe, jezeli w naszych koncepcjach i realizacjach dotyczacych tych rozlegtych i
ztozonych dziedzin ludzkiego wspétzycia bedziemy sie zatrzymywaé przy zasadzie ,,oko za oko i zab za
zab” (Mt 5, 38), a nie postaramy sie jej zasadniczo przetworzy¢ i uzupetni¢ innym duchem. W tym
kierunku prowadzi nas tez niewatpliwie Sobdr Watykanski I, gdy tyle razy moéwiac o potrzebie

"3 — misje Kosciota w $wiecie wspdtczesnym upatruje wtasnie w

tworzenia $wiata ,bardziej ludzkiego
realizacji tego zadania. Ow ludzki $wiat nie moze stawa¢ sie bardziej ludzkim, jesli nie wprowadzimy w
wieloraki zakres stosunkéw miedzyludzkich, a takze stosunkéw spotecznych, wraz ze sprawiedliwoscia,
owej ,mitosci mitosiernej”, ktéra stanowi mesjanskie oredzie Ewangelii.

Ow ludzki $wiat moze stawaé sie ,bardziej ludzkim” tylko wéwczas, gdy we wzajemne
stosunki, ktére ksztattujq jego moralne oblicze, wprowadzimy moment przebaczenia, tak istotny dla
Ewangelii. Przebaczenie $wiadczy o tym, ze w Swiecie jest obecna mito$¢ potezniejsza niz grzech.
Przebaczenie tez stanowi podstawowy warunek pojednania — nie tylko w stosunku Boga do cztowieka,
ale takze w stosunkach wzajemnych pomiedzy ludzmi. éwiat, z ktérego wyeliminujemy przebaczenie,

moze byc¢ tylko $wiatem zimnej, bezwzglednej sprawiedliwosci, w imie ktdérej kazdy bedzie dochodzit

12 por. np. Pawet VI, Przeméwienie na zakoAczenie Roku éwietego — 25 grudnia 1975 r.
3 por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, 40, Pawet VI,
Adhortacja apostolska Paterna cum benevolentia, 1. 6



swych praw w stosunku do drugiego, a drzemigce w cztowieku egoizmy réznego gatunku mogaq albo
zamieni¢ zycie i wspotzycie ludzi w system ucisku stabszych przez silniejszych, albo tez w arene
nieustannej walki jednych przeciw drugim.

Dlatego tez Kosciot za swdj naczelny obowigzek na kazdym, a zwtaszcza na wspdtczesnym
etapie dziejow, musi uznaé gtoszenie i wprowadzenie w zycie tajemnicy mitosierdzia objawionej do
konca w Jezusie Chrystusie. Tajemnica ta stanowi nie tylko dla samego Kosciota jako wspdinoty
widzacych, ale takze poniekad dla wszystkich ludzi, zrédto zycia innego niz to, jakie moze zbudowac
cztowiek pozostawiony samym sitom dziatajacej w nim trojakiej pozadliwosci (por. 1 J 2, 16). To w
imie tej wiasnie tajemnicy Chrystus uczy nas stale przebaczenia. Ile razy powtarzamy stowa tej
modlitwy, ktérej On sam nas nauczyt, prosimy ,odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom”, tym, ktdrzy przeciw, nam zawinili (Mt 6, 12). Trudno wrecz wypowiedzie¢, jak
gtebokie jest znaczenie postawy, ktorg te stowa wyrazajg sobq i ksztattujg. Ile one méwig kazdemu
cztowiekowi o drugim cztowieku, a zarazem i o nim samym! éwiadomoéc’, ze jestesSmy zwykle
wzajemnie wobec siebie dtuznikami, idzie w parze z wezwaniem do tej braterskiej solidarnosci, ktdrej
$w. Pawet dat wyraz w zwieztym wezwaniu: ,Jeden drugiego brzemiona noscie” (Ga 6, 2). Jakaz w
tym zawiera sie lekcja pokory wobec cztowieka rownoczesnie blizniego i siebie samego — jakaz szkota
dobrej woli wspétzycia na kazdy dzien i w réznych warunkach naszego bytowania! Gdyby$my odrzucili
te lekcje — coz pozostatoby z jakiegokolwiek ,humanistycznego” programu zycia i wychowania?

Chrystus tak bardzo nalega na koniecznos$¢ przebaczania drugiemu, Zze Piotrowi pytajacemu,
do ilu razy winien jest przebaczy¢ blizniemu, wskazuje symboliczng cyfre: ,siedemdziesigt siedem
razy” (Mt 18, 22), chcac przez to powiedzie¢, ze powinien umie¢ przebacza¢ kazdemu za kazdym
razem. Oczywiscie, ze to tak szczodrze wymagane przebaczenie nie niweczy obiektywnych wymagan
sprawiedliwosci. Wiasciwie rozumiana sprawiedliwos$¢ stanowi poniekad cel przebaczenia. W zadnym
miejscu oredzia ewangelicznego ani przebaczenie, ani tez mitosierdzie jako jego Zrédto, nie oznacza
pobtazliwosci wobec zta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewagi wyrzadzonej. W kazdym
wypadku naprawienie tego zta, naprawienie zgorszenia, wyréwnanie krzywdy, zado$c¢uczynienie za
zniewage, jest warunkiem przebaczenia.

Tak wiec podstawowa struktura sprawiedliwosci wkracza zawsze na obszar mitosierdzia. To
ostatnie posiada jednakze moc wypetnienia sprawiedliwosci nowq trescig. Tre$¢ ta najprosciej i
najpetniej uwydatnia sie w przebaczeniu. Ono bowiem ukazuje, iz poza catym procesem
yrownawczym” czy tez ,rozejmowym”, ktdry wiasciwy jest dla samej sprawiedliwosci, dochodzi do
gtosu mito$¢, czyli afirmacja cztowieka. Spetnienie za$ warunkéw sprawiedliwosci jest nade wszystko
nieodzowne, azeby ta mito$¢ mogta niejako odstoni¢ swoje oblicze. Tak jak na to juz zwracaliSmy
uwage przy analizie przypowiesci o synu marnotrawnym, ten, kto przebacza i ten, ktéry dostepuje
przebaczenia, spotykajq sie z sobg w jednym zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos¢, czyli
istotna wartos¢ cztowieka, ktéra nie moze byc¢ zagubiona, ktdérej potwierdzenie czy odnalezienie
stanowi tez zrédto najwiekszej radosci (por. tk 15, 32).

Koscidt przeto stusznie uwaza za swojg powinno$¢, za powinno$¢ swojego postannictwa,

strzec prawdziwosci przebaczenia w zyciu i postepowaniu, w wychowaniu i duszpasterstwie. Strzeze



za$ nie inaczej, jak strzegac tego zrddta — czyli tajemnicy mitosierdzia Boga samego objawionej w
Jezusie Chrystusie.

U podstaw postannictwa Kosciota w tych wszystkich dziedzinach, o jakich moéwig tak liczne
wskazania ostatniego Soboru oraz cate wielowiekowe doswiadczenie apostolstwa, znajduje sie nie co
innego, jak tylko owo czerpanie ze zdrojow zbawienia (por. Iz 12, 3), ktére wyznacza wielorakie
kierunki postannictwa Kosciota w zyciu poszczegdlnych chrzescijan, poszczegdinych wspdlnot, a takze
catej wielkiej spotecznosci Ludu Bozego. Nie moze ono byc¢ spetnienie inaczej, jak tylko w duchu tego
ubdstwa, do jakiego wezwat nas Pan swoim stowem i przykladem: ,Darmo otrzymaliscie, darmo
dawajcie” (Mt 10, 8), aby na tych wszystkich drogach zycia i postugiwania KosSciota, poprzez
ewangeliczne ubdstwo stug i szafarzy oraz catego ludu, ktéry daje Swiadectwo ,wielkim dzietom”

swojego Pana, objawit sie tym bardziej Bég ,bogaty w mitosierdzie”.

VIII
MODLITWA KOSCIOLA NASZYCH CZASOW

Kosciot odwotuje sie do Mitosierdzia Bozego

15. Kosciét glosi prawde o milosierdziu Boga objawiona w ukrzyzowanym i
zmartwychwstatym Chrystusie i wyznaje jg na rdzne sposoby. Ko$ciét stara sie réwniez czynic
mitosierdzie ludziom przez ludzi, widzac w tym nieodzowny warunek zabiegéw o lepszy, ,bardziej
ludzki” swiat dnia dzisiejszego i jutrzejszego. Jednakze w zadnym czasie, w zadnym okresie dziejéw —
a zwiaszcza w okresie tak przefomowym jak nasz — Ko$ciét nie moze zapomnie¢ o modlitwie, ktora
jest wotaniem o mitosierdzie Boga wobec wielorakiego zta, jakie cigzy nad ludzkoscia, i jakie jej
zagraza. To wilasnie jest podstawowym prawem i zarazem powinnoscig Kosciota w Jezusie Chrystusie.
Jest ono prawem i powinno$cig Kosciota wobec Boga, a zarazem w stosunku do ludzi. Im bardziej
$wiadomo$¢ ludzka, ulegajac sekularyzacji, traci poczucie sensu samego stowa ,mitosierdzie” — im
bardziej, oddalajac sie od Boga, oddala sie od tajemnicy mitosierdzia — tym bardziej Kosciét ma prawo
i obowigzek odwotywac sie do Boga mitosierdzia ,,wotaniem wielkim” (por. Hbr 5, 7). Takim ,wielkim
wotaniem” winno by¢ wotanie Kosciota naszych czaséw do Boga o mitosierdzie, ktérego pewnosc¢ gtosi
on i wyznaje w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym — czyli w tajemnicy paschalnej.
Tajemnica ta niesie w sobie najpetniejsze objawienie mitosierdzia — czyli tej mitosci, ktora jest
potezniejsza od Smierci, potezniejsza od grzechu i zta kazdego — mitosci, ktdra dzwiga cziowieka z
najgtebszych upadkow i wyzwala z najwiekszych zagrozen.

Cztowiek wspdtczesny czuje te zagrozenia. To, co powyzej zostato powiedziane na ten
temat, jest tylko skromnym zarysem. Cztowiek wspotczesny pyta nieraz z gtebokim niepokojem o
rozwigzanie straszliwych napieé, ktdre spietrzyty sie w $wiecie i zalegly pomiedzy ludzmi. A jesli nieraz

nie odwaza sie juz wypowiedzie¢ tego stowa ,mitosierdzie” albo nie znajduje dla niego pokrycia w



swojej Swiadomosci, wypranej z tresci religijnej, to tym bardziej trzeba, azeby Kosciot wypowiedziat to
stowo w imieniu nie tylko wtasnym, ale takze w imieniu wszystkich ludzi wspdtczesnych.

I stad tez trzeba, azeby wszystko to, co zostalo powiedziane w tym dokumencie na temat
mitosierdzia, zamienito sie i zamieniato sie stale w zarliwg modlitwe: w wotanie o mitosierdzie na miare
potrzeb i zagrozen cztowieka w $wiecie wspdtczesnym. To wotanie niech bedzie wypetione cala tg
prawda o mitosierdziu, jaka znalazta tak bogaty wyraz w Piémie Swietym, Tradycji i autentycznym
zyciu z wiary tylu pokolen Ludu Bozego. Odwotujmy sie w nim tak jak prorocy do Boga, ktéry nie
moze ,brzydzi¢ sie tym, co stworzyt” (por. Mdr 11, 24; Ps 145, 9; Rdz 1, 31), do Boga, ktdry jest
wierny sobie samemu, swemu ojcostwu i swojej mitosci. I tak jak prorocy, odwotujmy sie do tej
mitosci, ktdéra ma cechy macierzynskie — i na podobienstwo matki idzie za kazdym dzieckiem, za kazdq
zbtgkang owca, chocby tych zbtgkan byto miliony, chocby nieprawos$¢ przewazata w $wiecie nad
uczciwoscia, chocby ludzkos¢ zastugiwata za swoje grzechy na jakis wspdtczesny ,potop”, tak jak
kiedy$ zastuzyto nan pokolenie Noego. Odwotujmy sie wiec do takiej ojcowskiej mitosci, jaka objawit
nam Chrystus w swym mesjanskim postannictwie, ktora znalazta swdj ostateczny wyraz w Jego
krzyzu, w Jego mece i zmartwychwstaniu! Odwotujmy sie do Boga przez Chrystusa, pamietni owych
stow z Maryjnego Magnificat, ktore ogtosity ,mitosierdzie z pokolenia na pokolenie”! Wofajmy o
mitosierdzie Boga samego dla wspotczesnego pokolenia! Niech Koscidt, ktdry na podobienstwo Maryi
stara sie by¢ réwniez matka ludzi w Bogu, wypowie w tej modlitwie cataq macierzynskg troske, a
zarazem te ufng mitos¢, z ktdrej rodzi sie najgoretsza potrzeba modlitwy.

Wotamy przeciez kierujac sie tq wiarg, nadziejq i mitoscia, ktorg Chrystus zaszczepit w
naszych sercach. Jest to réwnoczesnie mito$¢ do Boga, ktdrego cziowiek wspdtczesny nieraz tak
bardzo oddalit od siebie, uczynit sobie obcym, gtoszac na rézne sposoby, ze jest mu ,niepotrzebny”.
Jest to wiec mitos¢ do Boga, ktorego obraze-odepchniecie przez cztowieka wspotczesnego czujemy
gteboko, gotowi wota¢ wraz z Chrystusem na krzyzu: ,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig”
(kk 23, 34). I jest to rownoczes$nie mito$¢ do ludzi, do wszystkich ludzi bez wyjatku i bez zadnego
podziatu: bez réznicy ras, kultur, jezykéw, $wiatopogladéw. Bez podziatu na przyjaciét i wrogéw. Jest
to mitos$¢ do ludzi — i pragnienie wszelkiego prawdziwego dobra dla kazdego z nich i dla ludzkiej
wspdlnoty, dla kazdej rodziny, narodu, dla kazdej grupy spotecznej, dla miodziezy, dorostych i
rodzicéw, dla starych i chorych — dla wszystkich bez wyjatku. Jest to mitos¢, czyli troska o to, azeby
zabezpieczy¢ wszelkie prawdziwe dobro kazdego, a uchyli¢ i odsungé wszelkie zto.

I jesli ktokolwiek ze wspotczesnych nie podziela tej wiary i nadziei, ktéra kaze mi jako studze
Chrystusa i szafarzowi tajemnic Bozych (por. 1 Kor 4, 7) wota¢ w tej godzinie dziejéow o mitosierdzie
Boga samego dla ludzkosci, to niech zrozumie bodaj motyw owej troski podyktowanej mitoscig
cztowieka i wszystkiego, co ludzkie, a co w odczuciu tak bardzo wieli wspotczesnych jest zagrozone
wielkim niebezpieczenstwem. Ta sama tajemnica Chrystusa, ktéra odstaniajgc przed nami wielki
powotanie cztowieka kazata proklamowa¢ w Encyklice Redemptor hominis jego niezwykia godnosc,
kaze réwnoczesnie gtosi¢ mitosierdzie jako mitosierng mito$¢ Boga, objawiong w tajemnicy Chrystusa.
I kaze tez do tego mitosierdzia odwotywac sie, wzywaé go na naszym trudnym i przelomowym etapie

dziejow Kosciota i $wiata, kiedy zblizamy sie do konca drugiego Tysigclecia.



W imie Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, w duchu Jego mesjanskiego
postannictwa, ktére trwa w dziejach ludzkosci, podnosimy nasz gtos i blagamy, aby raz jeszcze na tym
etapie dziejow objawita sie owa Mitoé¢, ktora jest w Ojcu, aby za sprawa Syna i Duch Swietego
okazata sie obecng w naszym wspdtczesnym Swiecie i potezniejszg niz zto: potezniejsza niz grzech i
$mieré. Btagamy za posrednictwem Tej, ktdra nie przestaje gtosi¢ ,mitosierdzia z pokolenia na
pokolenie”, a takze tych wszystkich, na ktérych wypetnity sie juz do korica stowa z Kazania na gérze:
~Btogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapig” (Mt 5, 7).

Podejmujac wielkie zadanie realizacji Soboru Watykanskiego II, w ktdrym stusznie mozemy
upatrywac jakby nowy etap autorealizacji Kosciota na miare epoki, w jakiej wypadto nam zy¢, tenze
Kosciot stale musi kierowac sie petng Swiadomoscig, iz w tym dziele nie wolno mu pod zadnym
warunkiem zatrzymac sie na sobie samym. Racjg jego bytu jest bowiem objawia¢ Boga, tego Ojca,
ktory pozwala nam ,widzie¢” siebie w Chrystusie (por. J 14, 9). Im wiekszy za§ moze by¢ opér dziejow
ludzkich, im wieksza obcos¢ ziemskich cywilizacji, im wieksza miara negacji Boga w ludzkim $wiecie,
tym wieksza w gruncie rzeczy bliskos¢ tej tajemnicy, ktéra — ukryta w Bogu przed wiekami — w czasie

stata sie udziatem czlowieka w Jezusie Chrystusie.

Z moim Apostolskim Blogostawienstwem.

W Rzymie, u Ssw. Piotra, dnia 30 listopada 1980 r.,
w plerwszq niedziele Adwentu,
w trzecim roku mojego Pontyfikatu.

Jan Pawel II, papiez



